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Uvod

Zavrs$ni magistarki rad pod naslovom ,,Naratoloska analiza fabula u kur'anskim kazivanjima“

predstavlja analizu fabula kur'anskih kazivanja s aspekta naratologije.

Roland Barthes, jedan od najutjecajnijih teoreticara knjizevnosti, semioticara i naratologa 20.
stoljeca, tvrdi da nigdje ne postoji niti je postojala skupina ljudi bez narativa. Narativ se ne
osvrée na podjelu na dobru i loSu knjizevnost, on je ,internacionalan, transhistorican,

transkulturalan: on je jednostvano prisutan, kao i sam Zivot.*!

Isto tako ,,naratologiju zanima pripovijedanje bez obzira na to u kojem obliku i na koje se
nacine pojavljuje. Naratoloske analize ne odnose se tako samo na umjetnicku knjizevnost,
nego 1 na trivijalnu knjizevnost, na obican govor, na film 1 na strip, recimo, Sto ¢e reci da se
odnose na svaki niz znakova u kojima se moze razaznati neki slijed; promjena i elementarna

struktura price.?

Kur'an, kao Sveti tekst muslimana, obiluje kazivanjima o poslanicima i prethodnim narodima.
Kazivanja o njima sadrze strukturu pri¢e i1 upravo zbog toga mogu biti podvrgnuta
naratoloskoj analizi. Treba ista¢i da su kur'anske ,pri¢e argumentativne a ne zabavljacke;
svaka od njih je znamenje i boZanska argumentacija o nuZnosti pravovjerja, odnosno o
neizbjeznoj kobi ukoliko se argumentacija odbije. Dakle, pri¢e afirmiraju samu bit Objave.*?

Zbog toga je vazno imati na umu da kur'anske pric¢e imaju za cilj da pouce, obrazuju i odgoje.

U uvodu rada bit ¢e rijeci o Kur'anu kao Svetom tekstu koji je temelj ovog istraZivanja te 0
naratoloSkim aspektima fabule. Fabule kur'anskih kazivanja bit ¢e analizirane kroz
naratoloske elemente koji uklju¢uju dogadaje, aktere i vrijeme. U vezi s dogadajima posebna
paznja bit ¢e posvecena narativnom ciklusu, principima strukturiranja i referencijalnom

kontinuitetu. U vezi s akterima pokuSat ¢e se ustanoviti podjela na klase aktera. Vezano za

1 Marina Katni¢-Bakarsi¢, “U potrazi za tajnom pripovjednog teksta: naratologija”, u: Zdenko Lesi¢ i drugi,
Suvremena tumacenja knjiZevnosti i knjiZevnokriticko naslijede XX stoljeca, Sarajevo Publishing, Sarajevo, 2006.,
str. 246.

2 Milivoj Solar, Teorija knjizevnosti, Skolska knjiga, Zagreb, 2005., str. 289.

3 Esad Durakovié, ,Elementi ponavljanja u Kur'anskim pri¢ama®, Prilozi za orijentalnu filologiju, br. 54, Sarajevo,
str. 52.



vrijeme nastojat ¢e se uociti elementi hronologije, karakteri vremenskih sekvenci, te veze

izmedu vremena 1 mjesta.

Ovaj rad predstavlja nastojanje da se, koristec¢i naratoloske pristupe, doprinese razumijevanju
i tumacenju kur'anskog teksta te ukaze na njegovu viSeslojnost i vi§eznacnost. Istrazivanje je
koncipirano i strukturirano prema osnovnim kategorijama analize i interpretacije. Cilj
istrazivanja je utvrdivanje naratoloskih odlika kur'anskih kazivanja. Zadaci ovoga rada jesu da

se pokaze u kojoj mjeri se naratoloski pristupi mogu primijeniti na tekst kur'anskih kazivanja.



Kur'anska kazivanja

,Kur'an je Bozija Objava, Rije¢ i Uputa. Objavljivan je Muhammedu, a.s., u razdoblju od 23
godine njegove poslani¢ke misije.“* Kur'an je sastavljen od 114 poglavlja, odnosno sira
nejednake duzine. Svaka reCenica ili fraza u Kur'anu naziva se ayah, sto bi doslovno znacilo
znak. Ajeti nisu standardne duzine ili metra, ve¢ se razlikuju od poglavlja do poglavlja.
Takoder, kur'anska poglavlja podijeljena su na mekanska i medinska poglavlja, tj. ona koja su

objavljena u Mekki i ona koja su objavljena u Medini.

Kur’an, Sveti tekst, sadrzi cjeline iz islamskog vjerovanja, prava, etike, kazivanja o proslim
narodima i poslanicima. ,,Kur'an piSe povijest brojnih naroda koji su nastanjivali Zemlju i
nestali. Kazuje o poslanicima, Zenama (Luta i Nuha a.s., Faraona i Merjemi), insektima: pceli,
mravu, pauku, pticama, osobama bez imena, neodredenome mjestu i datumu desavanja. Ta
kazivanja, dogadaji, ta povijest u Kur'anu se naziva qasas.*® ,,Qasas, istinita kazivanja, imaju
sve bitne elemente pri¢e kao najizrazitije narativne knjizevne vrste: zbivanje zaokruzeno u

vremenu, likove i prostor, specifi¢nu tehniku pripovijedanja, kompoziciju, fabulu i size, itd.*

Bitno je istaknuti da dogadaji, iako zaokruzeni u vremenu, nisu ta¢no vremenski odredeni niti
je tacno kazano kada su se oni dogodili, tj. kojeg datuma ili koje godine. Takoder, kada se
govori 0 mjestu gdje se dogadaji odvijaju ili likovima koji se spominju kroz kur'anska
kazivanja, ni oni nisu uvijek konkretno opisani, odnosno ne spominju se uvijek njihova li¢na
imena (poput poboznog Covjeka kojeg Musa a.s. sreCe u Medjenu, te stupa u brak sa
njegovom kéerkom;’ ili mjesta gdje se nalazi peéina u koju su se pobozni mladié¢i sklonili®).
Ova pojava je vrlo specificna u odnosu na Kur'an i ona nije slu¢ajno spomenuta, te zahtijeva
objasnjenje. S tim u vezi, postavlja se pitanje koja je svrha narativnih elemenata Kur'ana?
,»ovrha narativnih elemenata Kur'ana jest u tome da priskrbi moralno i duhovno vodstvo i

uputu za vjernike, a ne da priskrbi historiju ili '¢injenice'.® Dakle, svrha narativnih elemenata

4 Ahmed Smaijlovié, ,Predgovor” u: Kur'an s prevodom. Preveo: Besim Korkut. Medina Munevvera: Kompleks
Hadim-I-Haremejni-§-Serifejni-I-Melik Fahd za §tampanje Mushafi Serifa.

5 Ferid Dautovi¢, ,,Kazivanja - umnima pouka“, Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, br. 12,
2008., str. 109.

5 DZemaludin Lati¢, Stil Kur'anskog izraza, El-Kalem, Sarajevo, 2001., str. 283.

7 Vidi: 28:22-28, Prijevod: Besim Korkut.

8 Vidi: 18:9-13.

% Ferid Dautovié, ,Kazivanja - umnima pouka®“, Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo,
2008., br. 12., str. 111.



kroz kur'anska kazivanja nije puko prepri¢avanje dogadaja kroz historiju, ve¢ ona imaju za
cilj moralne i duhovne vrijednosti, te se prenose ,,da ilustruju i potvrde glavnu, dominantnu

ideju o Jednom, Jedinom Allahu.«0

Nadalje, kur'anska kazivanja se ponavljaju na vise mjesta u Svetom tekstu i tako jedna drugu
nadopunjuju, odnosno iznose se novi detalji koji prethodno nisu kazani. Na tom tragu
Durakovi¢ kaze kako ,,Kur’an ciljano uvodi ponavljanja, on je ¢ak Knjiga koja sebe time
karakterizira: "Najljepse rijeci Allah spusta — Knjigu ¢iji dijelovi nalikuju jedni drugima i u
kojoj ima ponavljanja, od nje se koza najezi onima S$to strepe od Gospodara svoga' (...)“

(39:23).11

Tako se na nekoliko mjesta moze naci, sa razli¢itim struktuiranjem, razli¢itim slikama i
iskazima, kazivanje o Nuhu, a.s., Hudu, a.s., Salihu, a.s., Suajbu, a.s., i sl., ali nikada ta
kazivanja nisu opre¢na u pogledu istine i svrhe sa kojom se kazuju. Dakle, kur'anska
kazivanja nisu navedena ,,in continuo i linearno“*?, §to ukazuje na princip parcelacije koji je

upravo i ,,princip strukturiranja koji je dominantan u orijentalno-islamskoj tradiciji<.*®

lako je tema, odnosno primarni zadatak ovog magistarskog rada naratoloska analiza fabula u
kur'anskim kazivanjima neophodno je osvrnuti se i na sakralni funkcionalni stil kojem Kur'an,
kao Sveti tekst, pripada. Govoreci o sakralnom stilu i sakralnom tekstu svetih knjiga (Biblija,
Kur'an), Katni¢ — Bakar$i¢ navodi sljedece: ,,0sim toga, ove svete knjige, mada nisu stvorene
s namjerom da budu 'prvenstveno knjizevno djelo' (Durakovi¢ 1998:13), i same imaju
nesumnjive knjizevne vrijednosti, Sto omogucava da se analiziraju stilisticki, ne isklju¢ivo kao
sakralni tekstovi, nego i uzimaju¢i u obzir karakteristike koje ih povezuju sa
knjizevnoumjetni¢kim stilom“.!* U tom pogledu, vazno je napomenuti da se sakralni i
knjizevnoumjetnicki stil u velikoj mjeri proZzimaju u pogledu karakteristika, budu¢i da
sakralni stil posjeduje niz knjizevnoumjetnickih osobina, poput stilskih figura ponavljanja,
dodavanja, oduzimanja i zamjene, zatim dijaloga raznih duZina, upravnog govora, upotrebe
modernog standardnog jezika, kazivanja u tre¢em licu, te upotrebe stranih i kolokvijalnih
rije¢i. Takoder, sakralni stil, kao i knjiZzevnoumjetnicki, vodi rauna o argumentativnosti, koja

j€ za njega veoma vazna.

10 Darko Tanaskovié, ,Kur'an®, Moguénosti, Split, 1979., br. 8/9., str. 880.
11 Esad Durakovié, , Elementi ponavljanja u Kur'anskim pri¢ama“..., str. 53.
2 1bjd., str. 59.

13 bid., str. 68.

14 Marina Katni¢-Bakarsi¢, Stilistika, Ljiljan, Sarajevo, 2001., str. 65.



Sve spomenuto je od iznimnog znacaja za hastavak ovog rada koji je koncentrisan na

naratoloSku analizu fabula kur'anskih kazivanja.



Naratoloski aspekti fabule

Definiraju¢i fabulu u formalistickom duhu Tomasevski kaze da ,fabula predstavlja
cjelokupnost dogadaja u njihovoj uzajamnoj unutarnjoj povezanosti, a size cjelokupnost tih
motiva u redoslijedu*.*> Rimmon — Kenan u djelu Narrative Fiction, na nivou pri¢e prou¢ava
dogadaje i aktere (aktante), a na nivou teksta bavi se vremenom, karakterizacijom likova i
fokalizacijom.!® Postklasi¢na naratologija se bavi i problemima narativnosti u
transmedijalnim formama, tj. kontekstima. ,,U transmedijalnoj naratologiji, vise nego u

klasi¢noj tekstualnosti, uloga Citatelja je strateski vazna za interpretaciju narativa.*’

,,Dogadaji, akteri, vrijeme i mjesto sa¢injavaju materijal za fabulu.“*® Dakle, na prvom mjestu
pri opisu fabule je dogadaj koji se moze definisati 1 opisati na viSe nacina, a vaZno mjesto u

fabuli pripada i vremenu i mjestu, o ¢emu ¢e vise govora biti u glavnom dijelu rada.

,Materijal koji sa¢injava fabulu moze da se podijeli na 'fiksne' i 'promjenjive’ elemente ili
objekte i procese.“¥ To znac¢i da objekti mogu biti akteri, ali i mjesta i stvari u fabuli.?°
Proces, sa druge strane, predstavlja ,,ideju razvoja, sukcesije, promjene i medusobne vezanosti

dogadaja“.?

Konkretno, ,fabula je serija logi¢no i hronoloski medusobno povezanih dogadaja, koji su
prouzrokovani ili trpe od strane aktera“.2?2 Ovu definiciju fabule ponudila je Bal, no govoreéi
0 kur'anskim kazivanjima ovdje je potrebno dati nekoliko napomena. Naime, Kur'an, kao
sakralni tekst, sadrzi specifi¢na kazivanja i potrebno je objasniti na koji nacin su ta kazivanja
data. Kuranska kazivanja nisu organizirana hronoloskim redom, niti su rasporedena
hronoloski, ako ih se sveukupno posmatra. Kada je rije¢ npr. o Nuhu, a.s., ¢itaocu je poznat

pocetak 1 kraj kazivanja o njemu, ali ih nalazi na viSe mjesta, a takoder ¢itaju¢i Kur'an citalac

15 Damir Jankovi¢, Transmedijalna naratoloska analiza filmske adaptacije knjizevnog djela, Diplomski rad,
SveuciliSte Josipa Jurja Strossmayera u Osijeku, Akademija za umjetnost i kulturu u Osijeku, Osijek, 2018., str. 9.
16 vidi: Shlomith Rimmon-Kenan, Narrative Fiction: Contemporary Poetics: 2nd edition, Taylor & Francis e-
Library, London, 2005., str. 1-6.

17 Damir Jankovié, Transmedijalna naratoloska analiza filmske adaptacije knjizevnog djela..., str. 12.

18 Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja. Prevela: Rastislava Mirkovi¢. Narodna knjiga — Alfa,
Beograd, 2000., str. 14.

19 1bid., str. 142.

20 vidi: ibid., 142.

21 1bid., 142.

2 Ipid., str. 11.



ée nai¢i i na poglavlje pod naslovom Nuh.?® Postoje i primjeri jo§ nekih poslanika koji se
spominju u Kur'anu kroz kazivanja o njima, poput Huda i Junusa, a.s., ali i nazivi poglavlja
nose nazive po njima. Isto tako, postoje i kazivanja koja su jedanput spomenuta u Kur'anu,
kao $to je npr. kazivanje o Jusufu, a.s.,>* kojem je posveéeno cijelo jedno poglavlje i sam
naziv poglavlja, ili kazivanje o Zul-Karnejnu, a.s.,?® koji se spominje u sklopu poglavlja al-
Kahf kao kazivanje koje se moze analizirati zasebno s obzirom na to da kazivanje o njemu

sadrzi sve elemente dogadaja, te su takva kazivanja spomenuta na jedinstven nacin.

U nastavku rada ¢e biti rije¢i o naratoloskim aspektima fabule na nivou dogadaja, aktera i

vremena putem kojih ¢e se analizirati primjeri fabula kur'anskih kazivanja.

23 Kur'an, Nuh.
24 Kur'an, Jusuf.
25 18:83-98.



Dogadaji 1 narativni ciklus u kur’anskim kazivanjima

Dogadaji

Dogadaji se mogu, kroz naratolosku analizu, definisati na vise nacina. Jedna od definicija je i
ta da su dogadaji ,,prelaz iz jednog stanja u neko drugo stanje koje akteri uzrokuju ili ga
dozivljavaju. Rije¢ 'prelaz’ ukazuje na to da se dogadaj posmatra kao proces, promjena.«?
Osim toga, teoretski, pripovijesti sa jednim dogadajem su moguce, ali ipak se narativi obi¢no

sastoje od vise njih.%’

U narativnim tekstovima dogadaji se ne moraju nuzno pojavljivati hronoloskim redoslijedom.
Takoder, kroz narativni tekst osobine i karakteristike sudionika prozimaju tekst u cjelosti, ali i

ostale stavke narativnog sadrzaja filtrirane su kroz neku prizmu ili perspektivu.?

Kroz naratolosku analizu dogadaji se mogu posmatrati iz vise aspekata, a ovdje ¢e biti
predstavljeno nekoliko nacina analize dogadaja i to: narativni ciklus i principi struktuiranja
koji podrazumijevaju dogadaje grupisane na osnovu identiteta aktera; podjelu na osnovu

prirode konfrontacije, i dogadaje postavijene nasuprot protoku vremena.

26 Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja,... str. 143
27 Vidi vi$e: Shlomith Rimmon-Kenan, Narrative Fiction: Contemporary Poetics: 2nd edition..., str. 2.
28 Vidi vise: ibid., str. 3.

10



Narativni ciklus

Fabula kao cjelina formira proces, a svaki dogadaj po sebi moze biti proces ili dio toga, gdje
se u svakom procesu mogu razlikovati tri faze: moguénost (stvarnost), sam dogadaj
(realizacija) i rezultat (zaklju¢ak) procesa.?® Bitno je spomenuti da moguénost, tj. stvarnost se
moze, ali i ne mora, realizovati. U slu¢aju da dode do realizacije, ipak nije sigurno, jo$ uvijek,

da ¢e taj poduhvat imati uspjeha.

Razlikovanje triju spomenutih faza procesa moze se uociti primjerice u kazivanju 0 stvaranju i
njegovog odnosa sa melekima i dzinima, odnosno kazivanje 0 Ademovom, a.s., boravku u

Dzennetu i protjerivanju iz njega gdje stoji:

A kada rekosmo melekima: ,, Poklonite se Ademu!* - oni se poklonise, ali Iblis ne htjede, on se uzoholi i
posta nevjernik. I Mi rekosmo: ,, O Ademe, Zivite, ti i Zena tvoja, u Dzennetu i jedite u njemu koliko god
zelite i odakle god hocete, ali se ovom drvetu ne pribliZujte pa da sami sebi nepravdu nanesete!* |
Sejtan ih navede da zbog drveta posrnu i izvede ih iz onoga u cemu su bili. ,, Sidite! " - rekosmo Mi —
,jedni drugima Cete neprijatelji biti, a na Zemlji ¢ete boraviti i do roka odredenoga Zivjeti!“ | Adem
primi neke rijeci od Gospodara svoga, pa mu On oprosti; On, doista, prima pokajanje, On je milostiv.
Mi rekosmo: ,,Silazite iz njega svi! Od Mene ¢e vam uputstvo dolaziti, i oni koji uputstvo moje budu

slijedili - nicega se nece bojati i ni za ¢im nece tugovati “*

Dakle, u navedenim kur'anskim dijelovima vidi se primjer mogucnosti (stvarnosti), samog
dogadaja (realizacije) i rezultata (zakljuc¢ka) kroz prvi dio kazivanja gdje je naredeno
melekima da se poklone Ademu i oni su to u€inili, svi osim Iblisa. Dakle, realizacija dogadaja
nije bila potpuna. Kroz daljnju analizu se vidi da, kada je Ademu receno da on i njegova Zena
borave u DZennetu i da se ne pribliZavaju jednom drvetu, ipak su to ucinili i zbog toga su
protjerani iz DZenneta. Ovdje se, takoder, dolazi do zakljucka da realizacija dogadaja nije bila

potpuna.

Bremon ovakvo grupisanje dogadaja naziva elementarnim nizovima koji se medusobno
kombinuju gdje on dalje navodi da kombinacije dogadaja i moguénosti mogu imati razli¢ite
forme usljed Cega se procesi mogu pojavljivati periodi¢no, tj. jedan za drugim. Zbog toga ¢e
rezultat prvog procesa biti stalno otvaranje novog procesa.’! Na ovom tragu se i dalje moze

posmatrati prethodno kazivanje gdje se nizovi nastavljaju jedan na drugi, tj. iza jednog

2 Vidi: Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 150.
302:30-38.
31 vidi: Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 151.

11



procesa se otvara novi proces kao S§to je sluc¢aj naredbe melekima da se poklone Ademu gdje
dolazi do novog procesa kada to Iblis odbija, ali isto tako i kada Ademu biva naredeno da se

kloni jednog drveta dolazi do novog procesa kada on i njegova Zena to ucine.

U ovom kazivanju moze se uociti i postojanje glavnog i uklopljenog niza gdje upravo
,,uklopljeni niz daje specifikaciju glavnog niza.“** Takvi nizovi se mogu pronaéi u kazivanju
0 stvaranju prvog ¢ovjeka i njegovom odnosu sa melekima i dzinima, ali i u kazivanju 0
Ademovom boravku u Dzennetu i protjerivanju iz njega gdje bi se glavni niz mogao nalaziti u
samom dogadaju u kojem Bog trazi od meleka da se poklone Ademu, a uklopljeni niz dogadaj
gdje Iblis odbija isto u¢initi. Takoder, kada se govori o0 Ademovom, a.s., boravku u DZennetu,
glavni niz bi bio Ademov boravak u DZennetu sa suprugom i priblizavanje zabranjenom
drvetu ¢ime krSe naredbu S$to im je data, dok se uklopljeni niz moze posmatrati kroz oprost

Ademu i njegov boravak na zemlji.

,»Razli¢iti procesi poboljsanja ili pogorsanja, grupisani u odredenim kombinacijama, zajedno
formiraju jedan narativni ciklus.“®® Ovo je definicija koju Bal navodi defini$ué¢i narativni
ciklus, a nadalje spominje i tzv. semanticke etikete putem kojih se dogadaji mogu lakse
medusobno usporedivati u fabulama i to putem sljede¢ih procesa vezanih za poboljSanje:
izvrSenje zadatka, posredovanje saveznika, eliminacija protivnika, pregovori, napad,
zadovoljenje.®* Sto se ti¢e procesa pogorsanja autor navodi sljedeée procese: pogresan potez,

kreiranje obaveze, Zrtvovanje, pretrpjeti napad, pretrpjeti kaznu.®®

S obzirom na prethodno spomenutu definiciju narativnog ciklusa i tzv. semanticke etikete i
njegovog procesa poboljsanja i pogorSanja uzet ¢e se u razmatranje kazivanje 0 dvojici

Ademovih sinova:

Lispricaj im o dvojici Ademovih sinova, onako kako je bilo, kada su njih dvojica Zrtvu prinijeli, pa kada
je od jednog bila primljena, a od drugog nije, ovaj je rekao: ,,Sigurno ¢éu te ubiti!“ — ,, Allah prima
samo od onih koji su dobri“ - rece onaj. ,,I kad bi ti pruzio ruku svoju prema meni da me ubijes, ja ne
bih pruzio svoju prema tebi da te ubijem, jer ja se bojim Allaha, Gospodara svjetova. Ja zZelim da ti
poneses i moj i svoj grijeh i da budes stanovnik u vatri. A ona je kazna za sve nasilnike.“ | strast
njegova navede ga da ubije brata svoga, pa ga on ubi i posta jedan od izgubljenih. Allah onda posla

jednog gavrana da kopa po zemlji da bi mu pokazao kako da zakopa mrtvo tijelo brata svoga. ,, Tesko

32 Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 152,
33 Ipid., str. 153.

34 Vidi: Ibid., str. 153.

35 Vidi: Ibid., str. 154.
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meni!" - povika on — 'zar i ja ne mogu, kao ovaj gavran, da zakopam mrtvo tijelo brata svoga!* | pokaja

se. %6

Odlomci kur'anskog kazivanja o Ademovim sinovima govore o tome kako su njih dvojica
prinijeli Zrtvu, pa je od jednog bila primljena, a od drugog nije i on je u tome vidio razlog da
ubije brata. Prethodno definisan narativni ciklus kroz proces pogor$anja, a u kontekstu
kazivanja o Ademovim sinovima, pracen je procesima pogresnog postupka i pretrpjelog
napada od strane jednog sina prema drugom. Takoder, zadovoljenje, kao jedan od procesa
pogorSanja, uzima formu kazne koju zeli u€initi brat kojem zrtva nije primljena. Dalje, kada
se jedan od njih obra¢a drugome govore¢i da iako ga krene ubiti on sam to nece uciniti,
prepoznaje se proces u kojem akter nosi promjenu dogadaja koja vodi do krajnjeg rezultata
koji moze biti poboljsan ili pogorSan u odnosu na pocetnu situaciju. Ipak, proces pogorSanja
se nastavlja tako $to jedan brat ubija drugog. Zatim se odvija jo§ jedan proces, u ovom slucaju
proces poboljsanja u kojem sudjeluje novi akter, gavran koji Ademovom sinu pokazuje kako
¢e zakopati tijelo svoga brata. Tako se ovaj narativni ciklus, isprepleten procesima

poboljsanja i pogorsanja, zavrSava time $to se brat — ubica na kraju pokajao.

% 5:27-31.
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Principi struktuiranja

U naratoloskoj analizi postoji veliki broj principa strukuiranja. Sveti tekst obiluje kazivanjima
o poslanicima i proslim narodima koje nije moguce sve obraditi u 0voj vrsti rada s obzirom na
ogranicenost broja stranica. Ovdje ¢e biti navedene samo neke fabule kroz koje ¢e se prikazati
odredeni principi struktuiranja i to: dogadaji grupisani na osnovu identiteta aktera; podjela

na osnovu prirode konfrontacije; i dogadaji postavljeni nasuprot protoku vremena.

Dogadaji grupisani na osnovu identiteta aktera

,Dogadaji se mogu grupisati na osnovu identiteta aktera o kome je rije¢. Kada se pri tome
drzimo hronoloskog redoslijeda ili rekonstruisemo, fabula se segmentuje, dijeli se u faze.**” U
sustini, dogadaji grupisani na osnovu identiteta aktera odnose se na to da je tzv. akter A u
odredenom nizu dogadaja subjekat, a u sljedecem nizu akter A preuzima funkciju objekta tj.
aktera nad kojim se vrsi radnja. Posmatraju¢i navedeno objasnjenje grupisanja dogadaja na
osnovu identiteta aktera, pretpostavlja se da je isti slucaj i sa objektom, tj. da ako je u
odredenom broju dogadaja akter A objekat, u sljedecem broju dogadaja akter B moze preuzeti
funkciju objekta. Ovdje treba ista¢i i da se dogadaji u kojem su dva najvaznija aktera
suprotstavljena jedna drugom mogu posmatrati nasuprot dogadajima gdje jedan od ta dva ima

veze sa nekim drugim, npr. sporednim akterom, itd.®

Primjer ovog nacina struktuiranja gdje su dogadaji grupisani na osnovu identiteta aktera je

kazivanje o Sulejmanu, a.s., mravu, pupavcu, i kraljici Sabe o ¢emu se u Kur'an kaze:

| Sulejman naslijedi Davuda i rece: ,, O ljudi, dato nam je da razumijemo pticije glasove i svasta nam je
dato; ovo je, zaista, prava blagodat!“ I sakupiSe se Sulejmanu vojske njegove, dzini, ljudi i ptice, sve
Ceta do Cete, postrojeni, i kad stigoSe do mravije doline, jedan mrav rece: ,,O mravi, ulazite u stanove
svoje da vas ne izgazi Sulejman i vojske njegove, a da to i ne primijete!“ | on se nasmija glasno
rijecima njegovim i rece: ,, Gospodaru moj, omoguci mi da budem zahvalan na blagodati tvojoj, koju si
ukazao meni i roditeljima mojim, i da cinim dobra djela na zadovoljstvo tvoje, i uvedi me, miloscéu
Svojom, medu dobre robove Svoje! | On izvrsi smotru ptica, pa rece: ,, Zasto ne vidim pupavca, da nije

odsutan? Ako mi ne donese valjano opravdanje, teskom ¢u ga kaznom kazniti ili ¢u ga zaklati!” | ne

37 Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 155.
38 Vidi: Gerald Prince, Naratoloski re¢nik, Sluzbeni glasnik, Beograd, 2011., str. 156.
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potraja dugo, a on dode, pa rece: ,,Doznao sam ono Sto ti ne znas, iz Sabe ti donosim pouzdanu vijest.
Vidio sam da jedna Zena njima vlada i da joj je svega i svacega dato, a ima i prijesto velicanstveni;
vidio sam da se i ona i narod njezin Suncu klanjaju, a ne Allahu - Sejtan im je prikazao lijepim postupke
njihove i od Pravoga puta ih odvratio, te oni ne umiju naci Pravi put pa da se klanju Allahu, koji izvodi
ono Sto je skriveno na nebesima i u Zemlji i koji zna ono Sto krijete i ono Sto na javu iznosite. Allah je,
nema boga osim Njega, Gospodar svega Sto postoji!*“ ,, Vidjecemo ““ - rece Sulejman — ,,da li govoris
istinu ili ne. Odnesi ovo moje pismo pa im ga baci, a onda se od njih malo izmakni i pogledaj Sta ée
Jedni drugima reci!

., O velikasi, “- rece ona — ,,meni je dostavljeno jedno postovanja vrijedno pismo od Sulejmana i glasi:
'U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog!" Ne pravite se ve¢im od mene i dodite da mi se pokorite!“,, O
velikasi* - rece ona — ,,savjetujte mi Sta trebam u ovom slucaju uraditi, ja bez vas necu nista odluciti!
, Mi smo vrlo jaki i hrabri® - rekoSe oni — ,,a ti se pitas/ Pa, gledaj §ta ¢es narediti!” ,,Kad carevi
osvoje neki grad* - rece ona — ,,oni ga razore, a ugledne stanovnike njegove ucine ponizenim, eto, tako
oni rade. Poslacu im jedan dar i vidjecu sa cime ce se izaslanici vratiti. ““ | kad on pred Sulejmana izide,
ovaj mu rece: ,, Zar da blagom mene pridobijete? Ono Sto je Allah meni dao bolje je od onoga Sto je
dao vama. Vi se onome Sto vam se daruje radujete! Vrati se njima! Mi ¢emo im dovesti vojske kojima se
neée moci oduprijeti i istjeracemo ih iz Sabe poniZene i pokorene.” ,, O dostojanstvenici, ko ¢e mi od
vas donijeti njezin prijesto prije nego $to oni dodu da mi se pokore?“ ,,Ja ¢u ti ga donijeti - rece Ifrit,
jedan od dzina — ,,prije nego iz ove sjednice svoje ustanes, ja sam za to snazan i pouzdan.” ,, A ja éu ti
ga donijeti* - rece onaj koji je ucio iz Knjige — ,, prije nego Sto okom trepnes. | kad Sulejman vidje da
Jje prijesto vec¢ pored njega postavijen, uzviknu: ,,Ovo je blagodat Gospodara moga, koji me iskusava da
li ¢u zahvalan ili nezahvalan biti. A ko je zahvalan - u svoju je korist zahvalan, a ko je nezahvalan - pa,
Gospodar moj je neovisan i plemenit. Promijenite izgled njezina prijestolja da vidimo hoce li ga ili neée
prepoznati! “ | kad ona dode, bi joj receno: ,,Je li ovakav prijesto tvoj? “ — ,,Kao da je on!* - uzviknu
ona. ,,A nama je prije nego njoj dato znanje, i mi smo muslimani.“ A da nije ispravno vjerovala, nju su
omeli oni kojima se ona, mimo Allaha, klanjala, jer je ona narodu nevjernickom pripadala. ,,Udi u
dvoranu!* - bi joj receno. I kad ona pogleda, pomisli da je duboka voda, pa zadiZe haljinu uz noge
svoje. ,,Ova je dvorana uglacanim staklom poplocana!* - rece on. — ,, Gospodaru moj, ““ - uzviknu ona —
,ja sam se prema sebi ogrijeSila i u druStvu sa Sulejmanom predajem se Allahu, Gospodaru

svjetova!“°

Ovo kur'ansko kazivanje pocinje sa Sulejmanom, a.s., koji se posmatra kao akter A jer je

samo kazivanje upravo fokusirano na njega kao i sami dogadaji koji slijede. Kada se, u

nastavku, spominju mravi oni imaju ulogu aktera B, ili sekundarnog aktera. Zatim slijedi

dogadaj koji je vezan za Sulejmana i pupavca o kojem Lati¢ kaze: ,,Ako promotrimo kontekst

u kojem se nalazi ovaj odlomak, ako, zatim, istrazimo sve odnose izmedu likova i njihovih

stavova u ovom dijalogu, primijetit ¢emo da je hudhud glavni lik, a da je mudri Sulejman u

njegovoj sjeni. Svojim postupcima i iskazanim mislima hudhud izrasta u potpuno oblikovan

3927:16-44.
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zivi ljudski lik tako da ¢italac smeée s uma da je on ptica, pupavac.<‘° Dakle, kroz citiranu,
doduse stilisticku, analizu, uvida se da akter A — Sulejman postaje akter B, a ulogu aktera A
preuzima pupavac na kojem je fokus daljeg kazivanja §to potvrduje pretpostavku iz uvoda o

grupisanju dogadaja na osnovu identiteta aktera.

Sljede¢i dogadaj unosi potpuno nove aktere, i to kraljicu Sabe i njenu svitu, tj. velikaSe
kojima je okruzena, gdje je subjekat — akter A kraljica Sabe, a taj status ,,gubi“ do kraja

kazivanja kada opet postaje akter B u dijalogu sa Sulejmanom, a.s.

Sto se ti¢e aktera koji se spominju u razgovoru sa Sulejmanom, a.s., (Ifrita i onoga koji je u¢io

iz Knjige) oni imaju status aktera B kroz ovaj dijalog.

Podjela na osnovu prirode konfrontacije

Kada je rije¢ o principima struktuiranja na osnovu prirode konfrontacije, tj. suceljavanja
aktera Bal navodi stav Van der Vena koji kaze da se na ovaj nacin moze odrediti kakav je
kontakt medu akterima i to tako $to navodi: ,,.Da li je kontakt verbalan (govor), mentalni
(mislima, osje¢anjima, uo¢avanjem) ili tjelesni? Da li su kontakti uspjeli, neuspjeli, ili se ne
mogu odrediti? (Van der Ven, 1978: 39).4

Primjer kontakta koji je mentalni moze se pronaéi u kazivanju o lbrahimu, a.s., i njegovom

razmisljanju i spoznaji Boga:

| kad nastupi no¢, On ugleda zvijezdu i rece: ,,Ov0 je Gospodar moj!“ A posto zade, rece: ,,Ne volim
one koji zalaze! “ A kad ugleda Mjesec kako izlazi, rece: ,,Ovo je Gospodar moj!*“ A posto zade, on
rece: ,,Ako me Gospodar moj na Pravi put ne uputi, bi¢u, sigurno, jedan od onih koji su zalutali.“ A
kad ugleda Sunce kako se rada, on uzviknu. ,,Ov0 je Gospodar moj, ovo je najvece! “ - A posto zade, on
rece: , Narode moj, ja nemam nista s tim §to vi Njemu druge pridruzujete! Ja okrecem lice svoje, kao
pravi vjernik, prema Onome koji je nebesa i Zemlju stvorio, ja nisam od onih koji Njemu druge
pridruzuju! “ 1 narod njegov se s njim raspraviljao. ,,Zar da se sa mnom raspravljate o Allahu, a On je
mene uputio? “ - rece on. ,,Ja se ne bojim onih koje vi Njemu pridruzujete, bi¢e samo ono Sto Gospodar
moj bude htio. Gospodar moj znanjem Svojim obuhvaca sve. Zasto se ne urazumite? A kako bih se ja
bojao onih koje Njemu pridruzujete, kada se vi ne bojite Sto Allahu druge pridruzujete, iako vam On za

to nije nikakav dokaz dao? I znate li vi ko ¢e, mi ili vi, biti siguran? Bicée sigurni samo oni koji vjeruju i

40 D7emaludin Latié, Stil Kur'anskog izraza..., str. 318.
41 Mieke Bal, Naratologija - teorija pric¢e i pripovedanja..., str. 155, 156.
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vjerovanje svoje s mnogobostvom ne mijesaju, oni ce biti na Pravome putu.” To su dokazi nasi koje
dadosmo Ibrahimu za narod njegov. Mi vise stepene dajemo onima kojima Mi hocemo. Gospodar tvoj

Jje, uistinu, Mudri i Sveznajudi.*?

Kontakt koji je mentalan mozemo, primjerice, vidjeti u dijelu kazivanja u kojem se govori o
Ibrahimovom promatranju neba u toku dana i noéi i njegovom uoc¢avanja pojava na nebu.
Ovaj kontakt se moze ocijeniti kao kontakt koji je uspio s obzirom na to da dolazi potvrda da
je Ibrahim dobio dokaze za svoj narod. Sto se ti¢e Ibrahimovog kontakta sa njegovim
narodom on se moze ocijeniti takoder kao uspjeli kontakt s obzirom na to da je navedeno
kako su oni sa njim raspravljali, dakle primili su k znanju ono §to im je rekao i reagirali su na
to iako nije poznato, u konkrethom kazivanju, kakva je ta reakcija bila. Medutim, kao $to je u
uvodu kazano, kuransko ,pripovijedanje izmice poznatim shemama (ljudskoga)
pripovijedanja, pa se i termini pri¢a, pripovijest, pripovijedanje i sl. mogu koristiti uvjetno s
obzirom na vertikalu u kojoj pri¢a nastaje.“*® Stoga se kur'anska kazivanja ne pripovijedaju,
nego se saopc¢avaju i kao takva su ,,segmentirana i razmjeStena po tekstu prema njegovim
argumentacijskim i strukturnim zahtjevima.“** Slijedom navedenog, tzv. nastavak ovog

kazivanja se nalazi u poglavlju al-Anbiya':

Mi smo jos prije Ibrahimu razboritost dali i dobro smo ga poznavali. Kad on ocu svome i narodu svome
rece: ,,Kakvi su ovo kumiri kojima se i dan i no¢ klanjate? “ Oni odgovorise: ,, I nasi preci su im se
klanjali.““ ,,1 Vi ste, a i preci vasi su bili u ocitoj zabludi* - rece. ,, Govoris li ti to ozbiljno ili se samo
Salis? “ - upitase oni. ,,Ne “- rece — ,, Gospodar vas je Gospodar nebesa i Zemlje, On je njih stvorio, i ja
¢u vam to dokazati. Tako mi Allaha, ja ¢u, ¢im se udaljite, vase kumire udesiti!** - | porazbija ih on u
komade, osim onog najveceg, da bi se njemu obratili. ,,Ko uradi ovo sa bogovima nasim** - povikase
oni — ,,zaista je nasilnik?* ,, Culi smo jednog momka kako im huli“- rekoSe —, ime mu je Ibrahim.*
., Dovedite ga da ga ljudi vide* - rekose — ,,da posvjedoce.* ,,Jesi li ti uradio ovo s bogovima nasim, o
Ibrahime? * - upitase. ,, To je ucinio ovaj najveci od njih, pitajte ih ako umiju govoriti* - rece on. I oni
se zamislise, pa sami sebi rekose: ,, Vi ste, zaista, nepravedni!*“ Zatim glave oborise i rekose: ,, Ta ti
znas da ovi ne govore!“ , Pa zasto se onda, umjesto Allahu, klanjate onima koji vam ne mogu ni
korisititi niti od vas kakvu Stetu otkloniti? ““ - upita on. ,, Tesko vama i onima kojima se, umjesto Allahu,
klanjate! Zasto se ne opametite? “— ,, Spalite ga i bogove vase osvetite, ako hocete iSta uciniti!™ -

¢

povikase. ,,0 vatro,“ - rekosmo Mi — ,,postani hladna, i spas Ibrahimu!*“ I oni mu htjedose postaviti

zambku, ali ih Mi onemogudismo i spasismo i njega i Luta u zemlju koju smo za ljude blagoslovili.*®

42 6:76-83.

43 Esad Durakovi¢, ,, Elementi ponavljanja u Kur'anskim pri¢ama“..., str. 55.
44 Ibid., str. 55.

4521:51-71.

17



Dakle, ako su ova dva kazivanja posmatraju kao cjelina, onda je zaklju¢ak da je doslo do
uspjele komunikacije, odnosno narod je ¢uo i saslusao ono $to je Ibrahim kazivao, ali rezultat
onoga §to je Ibrahim, a.s., govorio i reakcija naroda je navedena kroz kazivanje, tj. da su ga

zeljeli kazniti i spaliti.

Dogadaji postavijeni nasuprot protoku vremena

Jedan od principa struktuiranja dogadaja jeste i struktuiranje dogadaja nasuprot protoku
vremena. ,,Neki dogadaji se mogu desiti istovremeno, dok ostali slijede jedan za drugim. Ove
su forme sukcesivnih nizova ponekad ,,prekinute” rasponom vremena u kome se niSta ne

dogada, ili se bar nista ne pripovijeda.*

Strogi hronoloski red kazivanja moze se naci skoro samo u kratkim pri¢ama ili pri¢ama sa
jednim likom. Cim se pojavi vise od jednog lika, dogadaji mogu postati simultani ili
sukcesivni. Strogo drzanje hronologije, kako autor isti¢e, nije prirodna karakteristika veéine

prica.?’

Sto se kur'anskih kazivanja ti¢e evidentno je da kazivanja o poslanicima nisu navodena
hronoloski, a isto tako nisu na taj nacin smjeStena u Svetom tekstu. Tako je veoma vazno
istaknuti princip struktuiranja koji najcesc¢e preovladava u arapskoj kulturi a to je ,.kruzno ili
cikli¢no vrijeme (al-zaman al-dairT), koje se sastoji iz velikog broja povezanih sekvenci, nalik

na mozaik ili arabesku.*®

No, ako se ipak posmatraju pojedinacna kazivanja, a referiSu¢i se na princip struktuiranja
dogadaja nasuprot protoku vremena, onda je vazno istaknuti cijelo jedno kur'ansko poglavlje
pod nazivom Jusuf. Ovo poglavlje prati zivot poslanika Jusufa, a.s., od njegove rane mladosti;
zatim dogadaja sa njegovom brac¢om koja su bila l[jubomorna na njega i zbog toga ga bacaju u

bunar vraéajuéi se ocu sa njegovom krvavom kosuljom:

1 kada ga odvedose i odlucise da ga bace na dno bunara, Mi mu objavismo: "Ti ¢es ih 0 ovom postupku
njihovu obavijestiti, a oni te nece prepoznati." I uvece dodose ocu svome placuci. "O oce nas," - rekose
- "bili smo otisli da se trkamo, a Jusufa smo ostavili kod nasih stvari, pa ga je vuk pojeo. A ti nam neces

vjerovati, iako istinu govorimo." I donesose kosulju njegovu laznom krviju okrvavijenu. "U vasim

6 Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 156.
47 vidi: Shlomith Rimmon-Kenan, Narrative Fiction: Contemporary Poetics: 2nd edition..., str. 18.
48 Esad Durakovi¢, ,,Elementi ponavljanja u Kur'anskim pri¢ama“..., str. 54.
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dusama je ponikla zla misao" - rece on - i ja se necu jadati, od Allaha ja trazim pomo¢ protiv ovoga $t0

vi iznosite."°

Zatim Kur'an nastavlja kazivanje tako $to spominje karavanu koja je naiSla pored bunara,

pronasla Jusufa i prodala ga na dvor:

I onda onaj iz Misira, koji ga je kupio, rece Zeni svojoj: "Ucini mu boravak prijatnim! Moze nam
koristan biti, a mozemo ga i posiniti!" I eto tako Mi Jusufu dadosmo lijepo mjesto na Zemlji i naucismo
ga tumacenju snova -- a Allah cini Sta hoce, ali veéina ljudi ne zna. I kad on stasa, Mi ga mudroscu i

znanjem obdarismo; tako Mi nagradujemo one koji dobra djela cine.™

Dalje se nastavlja dogadaj u kojem se spominje upravnikova zena koja je Jusufa navodila na
blud, a on je izbjegao njene spletke. Ovdje se takoder uvode novi akteri poput rodaka
upravikove Zene,®! te Zena koje su bile pozvane da posvjedoce ljepoti Jusufa.>? Bez obzira na
jasne dokaze koji su bili izneseni u korist Jusufa, a.s., on biva baen u tamnicu® gdje se

susrece S dvojicom zatvorenika s kojima vodi dijalog.

S njima su u tamnicu usla jos dva momka. "Ja sam sanjao da cijedim grozde" - rece jedan od njih. - "A
ja, opet, - rece drugi - "kako na glavi nosim hljeb koji ptice kljuju. Protumaci nam to, jer vidimo da si
zaista dobar covjek." "Nijedan obrok hrane neée vam donesen biti, a da vam ja prije ne kazem sta Cete
dobiti" - rece Jusuf. "To je smo dio onoga cemu me naucio Gospodar moj, ja se klonim vjere naroda
koji u Allaha ne vjeruje i koji onaj svijet ne priznaje, i ispovijedam vjeru predaka svojih, Ibrahima i
Ishaka i Jakuba; nama ne prilici da ikoga Allahu smatramo ravnim. To je Allahova milost prema nama
i ostalim ljudima, ali vecina ljudi nije zahvalna. O drugovi moji u tamnici, ili su bolji raznorazni bogovi
ili Allah, Jedini i Svemocni? Oni kojima se, mimo Njega, klanjate, samo su imena koja ste im nadjenuli
vi i preci vasi - Allah o njima nikakva dokaza nije objavio. Sud pripada jedino Allahu, a On je naredio
da se klanjate samo Njemu. To je jedino prava vjera, ali veéina ljudi ne zna. O drugovi moji u tamnici,
jedan od vas ¢e gospodara svoga vinom pojiti, a drugi ¢e raspet biti, pa ¢e mu ptice glavu kljuvati. Ono
Sto ste pitali samo to znaci!" A onome od njih dvojice za koga je znao da ée spasen biti rece: "Spomeni
me gospodaru svome!” - ali Sejtan ucini te on zaboravi da ga spomene gospodaru svome, i Jusuf ostade

u tamnici nekolike godine.>

4912:15-18.

5012:21-22.

51 Ako je kosulja njegova sprijeda razderana onda ona istinu govori, a on neistinu" - primijeti jedan rodak njezin
-"a ako je kosulja njegova straga razderana, onda ona laZe, a on govori istinu." (12:26-27)

52 | kad ona ¢u za ogovaranja njihova, posla po njih, te im priredi divane, dade svakoj od njih po noZ i rece: "Izadi
pred njih!" A kad ga one ugledase, zadivise se ljepoti njegovoj i po rukama svojim se porezase: "BoZe, BoZe!" -
uskliknuse - "ovo nije Covjek, ovo je melek plemeniti!” (12:31)

53 poslije im na pamet pade, iako su se bili uvjerili da je neduZan, da ga za neko vrijeme bace u tamnicu. (12:35.)
5412:36-42.
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Iza ovih dogadaja dolazi umetnuto kazivanje o snu vladara koji poziva sveStenike da mu
rastumace taj san. S obzirom na to da oni nisu to znali, jedan od Jusufovih drugova iz zatvora

se sjetio upravo njega te poziva vladara da im Jusuf protumaci san.

I viadar rece: "Sanjao sam kako sedam mrsavih krava pojede sedam debelih, i sanjao sam sedam
klasova zelenih i sedam drugih sasuSenih. O velikasi, protumadite mi san moj ako snove znate
tumaciti?" "Zbrkanih li snova!” - rekoSe oni - "mi snove ne znamo tumaciti." I tada, poslije toliko
vremena, sjeti se jedan od one dvojice, onaj koji se spasio, i rece: "Ja ¢u vam protumaciti san, samo me
posaljite!” "Jusufe, o prijatelju, protumaci nam Sta znaci: sedam mrsavih krava pojede sedam debelih,
i sedam klasova zelenih i sedam drugih sasuSenih - pa da se vratim ljudima, da bi oni saznali."
"Sijacete sedam godina uzastopno” - rece - "pa ono Sto pozZenjete u klasu ostavite, osim ono malo Sto
Cete jesti, jer Ce poslije toga doci sedam teskih koje ce pojesti ono sto ste za njih pripremili, ostace
Jjedino ono malo §to cete za sjetvu sacuvati. Zatim ce, poslije toga, doc¢i godina u kojoj ce ljudima kise u
obilju biti i u kojoj ée cijediti. “>®

Nakon ovog dogadaja Jusuf je postavljen na mjesto vezira drzavne riznice u zemlji:

I viadar rece: "Dovedite mi ga, uzecu ga u svoju svitu" - i posto porazgovara s njim, rece mu. "Ti ées

od danas kod nas utjecajan i pouzdan biti." "Postavi me” - rece - "da vodim brigu o stovaristima u

zemlji, ja sam zaista cuvaran i znan."®

Dogadaj koji slijedi opet uvodi aktere koji nisu u meduvremenu spominjani, i to Jusufovu

bracu:
1 dodose braéa Jusufova i udose k njemu, pa ih on poznade, a oni njega ne poznadose >’

Zatim Kur'an kazuje o dogadaju kada Jusuf, a.s., od njih trazi da dovedu i svog najmladeg
brata i vra¢a im njihove stvari kriomice.>® Po povratku njihovom ocu, Jakubu, otvara se novi
dogadaj gdje oni traze da sa njima poSalje i najmladeg brata §to Jakub s prva odbija, ali ipak
na kraju pristaje.>® Kada Jusufova braca dolaze kod njega, on otkriva svoj identitet najmladem
bratu, a potom se dogada podmetanje vladareve caSe u tovar najmladeg brata koji zbog toga
ostaje kod Jusufa.®® Sljede¢i dogadaj opisuje povratak ostale brace Jakubu, te se opisuje
Jakubovo stanje i tuga koja ga je zadesila zbog gubitka Jusufa.®* Kada mu biva saopsteno da

je najmladi brat kradljivac i da se zbog toga nije vratio sa njima, oni se opet vracaju Jusufu sa

5512:43-49.

56 12:54-55.
5712:58.

8 Vidi: 12:59-62.
9 Vidi: 12:63-67.
80 vidi: 12:69-79.
61 vidi: 12:80-86.
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molbom da ih pomiluje gdje im on otkriva svoj identitet i poziva ih sve da budu njegovi

gosti.

Kao $to se iz prethodno iznesene analize dogadaja vidi, ovdje je rije¢ o dogadajima koji se
desavaju istovremeno, dok ostali dogadaji slijede jedan za drugim poput onih gdje Jusuf, a.s.,
biva bacen u bunar, zatim nailazi karavana koja ga prodaje na dvor. Izmedu ostaloga, ove
forme sukcesivnih nizova ponekad su prekinute rasponom vremena, odnosno umetnutim
dogadajima poput onih gdje se pojavljuje akter rodaka vladareve zene ili dogadajem gdje

Jusuf razgovara sa mladi¢ima u zatvoru.

Strogi hronoloski red kazivanja se moze nac¢i skoro samo u pricama sa jednim likom sto se
uvida upravo kroz kazivanje o Jusufu, a.s. Dakle, dogadaji su postali sukcesivni kada su se
pojavili 1 ostali akteri o kojima je bilo rije¢ $to, naravno, nije jedini faktor koji dovodi do

sukcesivnosti dogadaja, ali je u ovom slucaju primjenjiv.

62 vidi: 12:87-101.
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Referencijalni kontinuitet u kur'‘anskim kazivanjima

,» Tumacenje referencijacije je interdisciplinarni problem i stoga je gotovo nemoguée sagledati
je i definisati samo iz jednog ugla.“®® Kroz ovaj rad bit ¢e predstavljeni referencijalni izrazi
putem kojih se realizira referencijalni kontinuitet kroz: imenske sintagme sa licnim imenom,

ostale imenske sintagme, licne zamjenice i demonstrative.

Kazivanja o lbrahimu spominju se u Kur'anu u devetnaest sura,®* razli¢itih duzina. Te
pripovijesti koncentrisane su na jednu glavnu temu u kojoj Ibrahim poziva svoj narod na
vjerovanje i jedinstvo Boga. Ovdje ¢emo analizirati deset takvih sura za koje treba istaknuti
da uvode segmente ili odlomke, a ne cijelu pripovijest o Ibrahimu. Kao $to je kazano u uvodu,
Kur'an na jednom mjestu ne iznosi nuzno cjelovito kazivanje o poslanicima, pa je tako i ovdje
slucaj sa kazivanjem o Ibrahimu. Naime, dijelovi kazivanja o njemu se spominju u razli¢itim
surama. Odlomci koji predstavljaju pripovijest o Ibrahimu, u svakom poglavlju su poredani
silaznim redoslijedom kako bi se vidjelo na koji nac¢in referencijalni kontinuitet djeluje i u

dugim i u kratkim tekstovima. U nastavku slijedi tabela koja to pokazuje:

Sura i ajet Referenti i njihov tacan broj u surama
Ibrahim Njegov narod | Idoli Njegovi gosti | Njegova
supruga
37(83-113) |24 7 1
21 (51-73) 16 14 12
26 (69-89) 5 2 5
6 (74-90) 18
29 (16-27) 13 1 1
51(24-34) | 11 9 3
2 (124-134) |9 5
19 (41-50) 7
15 (51-60) 5 5

8 Jelena V. Sajinovi¢, Referencijalni kontinuitet u pisanom i govornom diskursu: na korpusu engleskog i srpskog
jezika: doktorska disertacija, Univerzitet u Beogradu: Filoloski fakultet, Beograd, 2014., str. 20.
64 2:260; 4: 125; 26: 69-89; 6: 74-90; 37: 83-113.
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11 (69-76) | 10 3

Tabela 1: Referencijalni kontinuitet licnih referenata®

Uocljiva je pojava vise referenata, medu njima je lIbrahim najce$¢e spomenut U Svim

dijelovima.

Ova mnogostrukost referenta jata semanticke veze koje se uocavaju i tako drze dijelove teksta
zajedno. Na taj nacin su uUSpostavljene kohezivne veze omogucavajuc¢i oblikovanje i
razumijevanje teksta. Ovdje se podrazumijeva da ponavljanje bilo kojeg referenta dovodi do
kumulativnog u¢inka semanti¢kih veza na planu kohezije teksta. Vrijedno je spomenuti da
neki referenti nisu uobicajeni u narativima, pa se stoga i ne spominju u analizi; medutim, oni
sa svoje strane pridonose koheziji teksta unutar svojih narativa. U svakom slucaju,
kumulativni u¢inak, bilo ponavljanjem ili referentom, znac¢ajno je pridonio koheziji kazivanja.
Drugo, sve reference su endoforne, a posebno anafori¢ne; medutim, egzofori se nalaze samo u
tri ajeta iz poglavlja Maryam® (svi se odnose na idole koje je oboZzavao njegov narod).
Konaéno, prepoznaju se dvije vrste liénih referenci, licne zamjenice, koje su vise prisutne, i

prisvojne odrednice (prisvojni pridjevi) koje se javljaju povremeno.

Demonstrativne reference se, opcenito, slabije nalaze i uocavaju od li¢nih referenci. Njihova
uloga nije zanemariva jer povezivanjem razli¢itih dijelova teksta znacajno doprinose
kohezivnosti teksta. Postoje dvije vrste takvih referenci; jedna koja se odnosi na jednu
leksic¢ku jedinicu koja dolazi prije nje (anafori¢na); a mogu se, primjerice, naci u poglavlju Al-
An'am®’i Al-Anbiya'®®, gdje se zamjenica ovo (hada), spomenuta u svakom ajetu, odnosi na
neposrednog referenta koji dolazi prije njega. Druga referenca je na tekst gdje se zamjenica

odnosi na ¢itav tekst (jedan ajet ili viSe njih) koji se sastoji od vise klauza. Primjeri u ovom

65 Zaid Alamiri, Peter Mickan, ,What Makes the Qur’anic Narratives Cohesive? Systemic Functional Linguistics-
Based Analysis of Reference Role: Some Reflections”, Journal of Arabic and Islamic Studies, br. 16, 2017., str.
209.

6 Kada je rekao ocu svome: "O ofe moj, zasto se klanjas onome koji nit uje niti vidi, niti ti moZe od ikakve
koristi biti? (19:42)

I napusticu i vas i sve one kojima se mimo Allaha klanjate i klanjacu se Gospodaru svome; nadam se da necu biti
nesretan u klanjanju Gospodaru svome." | posto napusti njih i one kojima su se, mimo Allaha klanjali, Mi mu
Ishaka i Jakuba darovasmo, i obojicu vjerovjesnicima ucinismo. (19:48-49)

57 | kad nastupi noé, On ugleda zvijezdu i rece: "Ovo je Gospodar moj!" A posto zade, rece: "Ne volim one koji
zalaze!" A kad ugleda Mjesec kako izlazi, rece: "Ovo je Gospodar moj!" A posto zade, on rece: "Ako me
Gospodar moj na Pravi put ne uputi, bicu, sigurno, jedan od onih koji su zalutali." A kad ugleda Sunce kako se
rada, on uzviknu: "Ovo je Gospodar moj, ovo je najvece!" - A posto zade, on recCe: "Narode moj, ja nemam nista
s tim sto vi Njemu druge pridruZujete! (6:76-77-78)

58 "To je ucinio ovaj najvedi od njih, pitajte ih ako umiju govoriti” - re¢e on. (21:63)
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pripovijedanju mogu se pronaéi u poglavlju as-Saffat®® u kojem se govori o tome kada je

Ibrahim bio iskuSan time da prinese zrtvu tako Sto ¢e zaklati svoga sina.

Ovdje su istaknute dvije stvari: prije svega, reference su anafori¢ne, sa znacajnim
implikacijama na koheziju teksta; i samo jedan primjer egzoforne reference koji se nalazi u

poglavlju al-An'am,” oni (ha-ula'i), a odnosi se na referenta koji se prepoznaje iz konteksta.™

9] kad on odraste toliko da mu poce u poslu pomagati, Ibrahim rece: "O sinko moj, u snu sam vidio da te trebam
zaklati, pa sta ti mislis?" - "O o¢e moj," - rece - "onako kako ti se nareduje, postupi; vidjeces, ako Bog da, da ¢u
sve izdrZati." | njih dvojica poslusase, i kad ga on ¢elom prema zemlji poloZi, Mi ga zovnusmo: "O Ibrahime, ti si
se Objavi u snu odazvao; - a Mi ovako nagradujemo one koji dobra djela cine - to je, zaista, bilo pravo
iskusenje!" (37:102-105 ---106)

°To su oni kojima smo Mi knjige i mudrost i vierovjesnistvo dali. Pa ako ovi u to ne vjeruju, Mi smo time zaduZili
ljude koji ¢e u to vjerovati. (6:89)

71 Prethodno su u ovom poglavlju spomenuti poslanici: Ibrahim, Ismail, Ishak, Nuh, Isa itd. (Vidi: 6:83-88)
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Akteri u kur'anskim kazivanjima

,Akteri su instance koje usmjeravaju radnju. Oni ne moraju bezuslovno biti ljudska bi¢a.*"2

Akteri se, u vecini sluCajeva, javljaju u fabulama kao vrSioci radnje, te se mogu
individualizirati tako §to predstavljaju posebnu cjelinu u naratoloskoj analizi.” ,,Vrsiti radnju
znadi prouzrokovati neki dogadaj.“’* U nekim fabulama se pojavljuju akteri koji nemaju
funkciju u strukturiranju te fabule, posto oni ne uzrokuju niti trpe od strane funkcionalnih

dogadaja. Ovi akteri bi tada trebalo privremeno da budu izostavljeni iz razmatranja.“"

Kako bi se odredile i poblize obiljezile karakteristike i funkcije aktera kroz naratolosku
analizu ovdje ¢e biti ponudena podjela na klase aktera koja podrazumijeva: subjekat, objekat,
mo¢ i primalac, pomo¢nik, protivnik, specifikacije kroz suprotnosti i kompetencije, te kroz

psiholoski i ideoloski odnos aktera.

72 Mieke Bal, Naratologija - teorija pric¢e i pripovedanja..., str. 11.
73 Vidi: Gerald Prince, Naratoloski re¢nik..., str. 16.

74 Ibid., str. 16.

7> Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 157.
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Klase aktera

Gremas sugeriSe da podjela aktera na klase daje mnoge moguénosti poput onih za
interpretaciju fabule na viSe nivoa; uspostavljanje tipologija; te uporedivanje razli¢itih
fabula.”® Pojedini autori, poput Propa, Surioa, i Gremasa, su imali za cilj pokusati aktere, koji
se pojavljuju u fabuli, podijeliti na klase na osnovu pretpostavke, teleoloski koncipirane, koja
glasi da akteri teze cilju.”’ , Taj cilj je dostizanje ne¢eg povoljnog ili izbjegavanje neceg
nepovoljnog. Glagoli zeljeti i strahovati ukazuju na tu teleolosku vezu i zbog toga se koriste

kao apstrakcije konkretnih veza izmedu elemenata.*’®

Gremas uvodi Klase aktera koje se nazivaju aktantima. ,,Aktant je klasa aktera koji pokazuju
zajednicku karakteristiku.“’® Kroz kasnije analize, ovaj autor dolazi do aktancijalnog modela
koji sadrzi Sest aktanata i to: ,,subjekat, objekat, posiljalac, primalac, pomo¢nik i protivnik.*8
Aktant moze, kroz narativni tekst, zauzeti vi$e pozicija, tzv. aktancijalnih uloga.®* Zbog toga
je 1 vazno spomenuti i aktancijalni model koji glasi: subjekat (traga za objektom), objekat (za
kojim traga subjekat), primalac (objekta da bi ga osigurao za subjekat), pomoc¢nik (subjekta) i

protivnik (subjekta).®?

Subjekat i objekat

Na osnovu prethodno napisanih podjela aktanata prvo ¢e se obratiti paznja na subjekat i
objekat. Kao §to je receno, najbitniji je odnos, teleoloski koncipiran, koji glasi da akteri teze
cilju. Gremas uporeduje ovaj odnos sa odnosom subjekta i objekta u redenici.® , Prve dvije
klase aktera koje se razlikuju jesu u tom slucaju subjekat 1 objekat: akter x tezi cilju y. Tada je

x aktant — subjekat, a y — aktant — objekat.*3

76 Vidi: ibid., str. 170.

77 Vidi: ibid., str. 158.

78 Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 158.
7 Ibid., str. 159.

80 Gerald Prince, Naratoloski re¢nik..., str. 14.

81 Ipid., str. 14.

82 Ipid., str. 14.

8 Vidi: Ibid., str. 14, 15.

84 Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 159.
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Kao primjer na ovom mjestu moze Se navesti jedno od kazivanja o Musau, a.s., koje se u
Kur'anu nalazi u poglavlju al-Qasas,® sa posebnom paznjom na dogadaj kada je Musa
razgovarao sa Bogom Uzvisenim i kada ga On putem mu'd%iza®® $alje faraonu. Kur'an o tome

kazuje:

I kad Musa ispuni ugovoreni rok i krenu sa celjadi svojom, on ugleda vatru na jednoj strani brda.
"Pricekajte!" - rece celjadi svojoj - " vidio sam vatru, mozda ¢u vam od nje kakvu vijest donijeti, ili
zapaljenu glavnju, da se ogrijete." A kad dode do vatre, neko ga zovnu s desne strane doline, iz stabla,
u blagoslovljenom kraju: "O Musa, Ja sam - Allah, Gospodar svjetova! Baci Stap svoj!" I kad vidje da
se poput hitre zmije krece, on uzmace i ne vrati se. "O Musa, pridi i ne boj se, sigurno ti se nikakvo zlo
dogoditi neée! Uvuci svoju ruku u njedra svoja, pojavice se bijela, a bez mahane, i priberi se tako od
straha! To su dva dokaza od Gospodara tvoga faraonu i glavesinama njegovim, oni su, zaista, narod
raskalaseni." "Gospodaru moj," - rece - "ja sam ubio jednog njihovog covjeka, pa se bojim da i oni
mene ne ubiju... A moj brat Harun je rjecitiji od mene, pa posalji sa mnom i njega kao pomocnika da
potvrduje rijeci moje, jer se bojim da me ne nazovu lascem. "Pomoci ¢emo te bratom tvojim" - rece On
- "i obojici ¢emo vlast dati, pa vam se oni nece usuditi pri¢i; s Nasim znamenjima vas dvojica i oni koji
vas budu slijedili postacete pobjednici.” I kada im Musa donese Nase jasne dokaze, oni povikase: "Ovo

Jje samo smisljena carolija; nismo ¢uli da se ovako nesto desavalo u doba predaka nasih!"®

U ovom kazivanju Musa, a.s., se susreé¢e sa Bogom koji mu daje jasne dokaze putem kojih ¢e
do¢i do faraona i njegovih glavesina, kako ih Kur'an naziva, s ciljem da im prenese poruku
kojom im se nareduje pokoravanje jednom Bogu. Pomenuti dogadaj se prosiruje uklopljenim
nizom gdje Musa trazi da mu njegov brat, Harun, bude pomo¢nik, i to mu biva ispunjeno.
Dogadaj se kasnije nastavlja dolaskom Musaa kod faraona i njegovog naroda §to, u ovom
slu€aju, nije predmet analize. Dakle, $to se ti¢e podjele aktanta sa funkcijom subjekta, Musa
treba donijeti dokaze faraonu i njegovom narodu i u tom sluc¢aju je Musa, a.s., subjekat.
Faraon i njegovi podanici su objekat, a teznja predstavlja sadrzaj — da im Musa prenese

poruku vjere u jednog Boga.

,,Objekat nije uvijek osoba. Subjekat moze teziti i odredenoj funkciji koju Zeli da stekne. Isto
se tako moze teziti vlasniStvu, bogatstvu, mudrosti, ljubavi, sre¢i, mjestu u raju, samrtnoj
postelji, povisici, pravednom zajedni¢kom Zivotu itd.“®® Na taj na¢in je ,,aktant, kao i njegova

konkretna forma u kojoj se pojavljuje — akter, odvojen od li¢nosti.*®°

8 Vidi: 28:1-47.

8 Ar. Al-mu'giza — ¢udo.

87 28:9-36.

88 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanija..., str. 159.
89 Ibid., str. 159.
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To se, takoder, moZe vidjeti kroz primjer kazivanja o Su'ajbu, a.s.:*°

"0 Suajbe,” - govorili su oni - "da li vjera tvoja trazi od tebe da napustimo ono cemu su se preci nasi
klanjali ili da ne postupamo sa imanjima nasim onako kako nam je volja? E ba$ si ‘pametan’ i
‘razuman’!” "O narode moj,"- govorio je on - shvatite da je meni jasno ko je Gospodar moj i da mi je

On dao svega u obilju. Ja ne Zelim ¢initi ono §to vama zabranjujem; jedino Zelim uciniti dobro koliko

mogu, a uspjeh moj zavisi samo od Allaha; u Njega se uzdam i Njemu se obraéam. “**

Dakle, ono $to je prethodno receno za objekat u ovom dogadaju je konkretizirano u rijeCima
Su'ajba koji kaze: ,,zelim uginiti dobro koliko mogu...“, §to zna¢i da je ovdje objekat teznja za

ginjenjem dobra koja je popra¢ena time $to aktant — subjekat (Su'ajb) Zeli.

Mo¢é i primalac

, Teznja subjekta nije dovoljna da bi se doSlo do objekta. Uvijek postoje sile koje subjektu
omogucavaju ili onemogucavaju da dostigne svoj cilj, koje to dopustaju ili ne, koje to mogu
sprijeciti.“%? Odnos o kojem je bilo rije¢ kroz obrazloZenje kazivanja o Su'ajbu, a.s., mogao bi
se definisati kao forma komunikacije. ,,Tada se moze razlikovati klasa aktera, aktant koji
podrzava subjektov poduhvat, koji mu daje objekat ili dozvoljava da mu on bude dat. Onaj
kome se objekat daje - kome je namijenjen, jeste primalac.“®®* Gremas ove aktante naziva
destinateur, posiljaoc, i destinataire, $to na francuskom jeziku znaci ,,050ba kojoj se upucuje

neka poruka/posiljka, tj. primalac poruke.*%*

,» Termin 'moc¢' je najéesce apstrakcija, npr. drustvo, zla sudbina, vrijeme, egoizam u ljudima,
pamet.<%® Sto se ti¢e mo¢i ona se moze ogledati kroz tzv. moé Su'ajba vezane uz njegovu
ambiciju, tj. prenoSenje poruke narodu kojem je poslan, ali s druge strane ona moze biti

sagledana kroz dru$tveni segment naroda o kojem je rije¢ (zivjeli su u izobilju, ali tako da su

%0 vidi: 11:84-95.

9111:87-88.

92 Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 160.

%3 Ibid., str. 160.

9 destinataire“u ,Dico Pratique expression ecrite — correspondance”, Imprimerie Herissey, France, 1989., str.
346.

% Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 161.
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prevarom sticali bogatsvo®). Upravo ova kombinacija Su'ajbove ambicije i drustvenih

okolnosti u kojima zati¢e narod ,,mogu djelovati kao suprotnost pozitivne i negativne moéi*.%’

Uzme li se u obzir pretpostavka da ,,bez aktanta nema odnosa, bez odnosa nema procesa, bez
procesa nema fabule“®® onda je vazno objasniti i slu¢aj kada se u nekoj fabuli pojavljuje samo
jedan akter utjelovljen kao zaseban aktant kao $to je slucaj sa Ibrahimom, a.s., i kazivanjem o
njemu koje je ve¢ spomenuto u analizi dogadaja kroz principe struktuiranja i podjelu na
osnovu prirode konfrontacije gdje su iznesene Ibrahimove misli i razmiSljanja putem
monologa.*® U ovom slucaju vidi se da aktant vodi borbu sa samim sobom i vodi borbu sa
svojim mislima gdje je upravo aktant Ibrahim, a.s.; odnos je njegova borba sa mislima i
spoznajom; a proces je prikazan kroz pojavljivanje sunca i mjeseca koje njega dovode do

spoznaje Boga i sve ovo zajedno, dakle aktant, odnos i proces, ¢ini jednu fabulu.

,,Isto tako, veliki broj aktera, cijele grupe stanovnistva, vojske, mogu zajedno formirati jednog

aktanta.“1% Ovakav primjer se moze vidjeti u kazivanju 0 narodu Musaa, a.s.:

A kada Musa rece narodu svome: "O narode moj, sjetite se Allahove blagodati prema vama kada je
neke od vas vjerovjesnicima ucinio, a mnoge vladarima, i dao vam ono Sto nijednom narodu nije dao;
O narode moj, udite u Svetu zemlju, koju vam je Allah dodijelio, i ne uzmicite nazad, pa da se vratite
izgubljeni"- oni rekose: "O Musa, u njoj je nemilosrdan narod i mi u nju necemo uci, dok god oni iz nje
ne izidu, pa ako oni iz nje izidu, mi ¢emo onda, sigurno, uci." Dva covjeka koja su se Allaha bojala i
kojima je On darovao milost Svoju - rekoSe: "Navalite im na kapiju, pa kad kroz nju prodete, bicete,
sigurno, pobjednici; a u Allaha se pouzdajte, ako ste vjernici!" "O Musa," - rekose oni - "dok god su oni
u njoj mi necemo u nju ulaziti! Hajde ti i Gospodar tvoj pa se bijte, mi ¢emo ovdje ostati!" "Gospodaru
moj," - rece Musa - "ja osim sebe imam mo¢ samo nad bratom svojim; zato presudi nama i ljudima
grjesnim!” "Cetrdeset godina oni ¢e zemljom lutati" - rece On - "jer ée im Sveta zemlja zabranjena biti,

a ti ne tuguj za narodom grjesnim/!™%

Ovo kur'ansko kazivanje govori o tome kako su Musaovom narodu date velike blagodati koje
ni jednom drugom narodu nisu date, te nudi im se da udu u Svetu zemlju $to oni odbijaju pod
izgovorom da tamo zivi nemilosrdan narod i da ¢e uéi u Svetu zemlju samo u slucaju da tzv.
nemilosrdni narod iz nje izade. Tada dobijaju ohrabrenje koje je prikazano kroz uklopnjeni

niz gdje se navode dvojica ljudi koji im kazuju da ipak krenu i da se u Boga pouzdaju $to oni,

% Vidi: 11:84-85.

97 Mieke Bal, Naratologija - teorija price i pripovedanja..., str. 161.
%8 Ibid., str. 161.

9 Vidi: 6:76-79.

100 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 161.
101 5:20-26.
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opet, kategori¢no odbijaju zele¢i da Musa i njegov Gospodar krenu u borbu $to rezultira
kaznom. Kazivanje analizirano na ovaj nacin ¢ini fabulu koja se sastoji od aktanta — naroda
Musaovog; odnosa — njihovog odbijanja da udu u Svetu zemlju; te procesa, koji je prozet
ohrabrivanjem da ipak udu u nju, te spomenuti proces rezultira kaznom — da ¢e zemljom lutati

Cetrdeset godina.

Takoder, pomenuto kazivanje se moze posmatrati i na drugaciji nacin, tj. analizirati se
drugacije. Gramaticki gledano, Musa, a.s., kao aktivni subjekat postaje pasivan u is¢ekivanju
da li ¢e dobiti ili nec¢e dobiti traZzeni objekat, tj. da 1i ¢e njegov narod poslusati naredenje koje
im donosi. Ono §to je ovdje karakterisi¢no jeste i da naizgled pasivni aktant — objekat
(Musaov narod) ,,ima mo¢ koja je odlucujuéi faktor u pozadini.“}%? To znaci da su snage u

ovoj fabuli ravnomjerno rasporedene na subjekat i objekat.

Pomocnik i protivnik

Pored predstavljenih podjela aktera na aktante subjekta, objekta, primaoca i posiljaoca,
Gremas nudi i ,,odnos, kojima odreduje okolnosti pod kojima se poduhvat privodi kraju.*1%
Ova vrsta aktanata ,,ne stoje u direktnoj vezi sa objektom, ve¢ sa funkcijom koja subjekat

vezuje sa objektom.«104

Kako bi se objasnila pozicija pomoc¢nika 1 protivnika kroz analizu fabula kur'anskih kazivanja
ponudit ¢ée se kazivanje o Musau, Harunu i Samirijju.}®® Harun je bio brat Musaov i njegov
pomoénik u poslani¢koj misiji.1® Kada je Musa bio odsutan od svog naroda ostavio je svog
pomoc¢nika Haruna kako bi o njima vodio rafuna i slijedio Musaova naredenja. Pored
konkretne uloge pomagaca, Harun zauzima, u naratoloskoj analizi, mjesto aktanta pomoc¢nika
subjektu — Musau, a.s. Dalje se javlja protivnik u liku Samirijja koji je izlio tele i dao mu
mogucénost govora i na taj nacin je obiljezen kao protivnik s obzirom na to da se usprotivio
Musaovoj teznji i cilju klanjanja jednom Bogu. Upravo tako, i kroz naratolosku analizu,

Samirijj je aktant protivnik Musaove (subjektove) teznje i cilja $to je upravo i karakteristika

102 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 162.
103 1pid., str. 163.

104 1pid., str. 163.

105 v/idi: 20:85-98.

106 vidi: 20:29-30; 20:42-44.
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protivnika: ,,Protivnik ometa subjekat u jednom odredenom trenutku — pri dosezanju njegovog

ili njenog cilja.“!%”  Pomagadi i protivnici ¢ine fabulu napetom i prepoznatljivom. 1%

107 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 166.
108 1pjd., str. 165.
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Specifikacije suprotnosti i kompetencije

Suprotnosti

,U fabuli mogu nastupiti razni subjekti koji su medusobno suprotstavljeni: subjekat i
antisubjekat.“!%® Vazno je napraviti distinkciju izmedu antisubjekta i protivnika. Kao §to je
prethodno re€eno, protivnikova teznja je u ometanju cilja subjekta dok je antisubjektova
teznja u ,,njegovom licnom objektu.“™% Tako aktant u tzv. funkciji antisubjekta ,moze,
svjesno ili ne, pri vlastitoj teznji, dati slucajnu pomo¢ ili se suprotstaviti izvrSavanju programa

prvog subjekta. !t

Pojmovi subjekta i antisubjekta se mogu objasniti kroz primjer kazivanja o Musau, a.s., |
faraonu.!'? Kada Musa dolazi faraonu, te oni stupaju u dijalog u kojem Musa iznosi ono s
¢ime je doSao, faraon mu se suprotstavlja pozivaju¢i Carobnjake da se suoe sa Musaom u
pogledu tzv. vradzbina. Nakon §to ¢arobnjaci bivaju pobijedeni, oni padaju ni¢ice Musaovom
Gospodaru, a faraon ustrajava u svom naumu da je on, tj. faraon, gospodar. Dakle, u ovoj
fabuli se pojavljuju dva subjekta s teznjom ka li¢nom cilju, tj. poslanik Musa koji je doSao sa
jasnim porukama da se faraonov narod treba pokoriti jednom Bogu, te faraon koji tezi ka ideji
da je on jedini gospodar, Sto upravo predstavlja subjekt i antisubjekt. Kao §to je u
obrazloZenju spomenuto, antisubjekt se moZe suprotstaviti djelovanju subjekta, Sto je upravo

slu¢aj u ovoj fabuli o Musau i faraonu.

Kompetencija

,Kompetencija se dijeli na volju koju subjekat ima da krene u izvodenje radnje, mo¢ ili
mogucénost, i znanje ili umjesnost koji su potrebni da bi se program mogao izvesti.“!*® Na ovaj
nacin predstavljena definicija govori o tome da se u fabuli moze razlikovati faza koja donosi

uvod i to zbog toga $to u uvodu subjekat pocinje da, na osnovu svojih kompetencija, izvrSava

109 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 166.
110 1pid., str. 166.

11 1pid., str. 166.

112 vidi: 20: 49 - 76.

113 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 167.
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program Koji je predstavljen u fabuli. ,,Razlika izmedu mo¢i/mogucnosti i znanja/umjesnosti

jeste mogudéi princip specifikacije.“*

Na ovom mjestu kao primjer ¢emo uzeti kazivanje o Nuhu, a.s. Njemu je naredeno da gradi
ladu koju on bez odbijanja podinje graditi.!® U tome se ogledaju njegove moguénosti, znanje
i vjestine da gradi ladu, s obzirom na to da su ga ismijavali svi oni koji su ga vidjeli $ta radi, a
on je ustrajavao u svom naumu. Naposlijetku stanovnistvo tog prostora zadesio je veliki potop

i nestali su s lica zemlje svi osim onih koji su bili u ladi sa Nuhom.

14 1pid., str. 168.
115 vidi: 11:37-44.
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Ostale podjele aktera na klase

Sto se ti¢e ostalih podjela aktera na klase, Bal predstavlja ,,psiholoski i ideologki odnos ' s

obzirom na to da je, kako autorica tvrdi, moguce u svakoj fabuli utvrditi najmanje ,,jednu
vrstu odnosa izmedu aktera koja je psiholoske ili ideoloske prirode. Svi ti odnosi mogu dati

specifi¢an sadrzaj odnosu izmedu subjekta i mo¢i, izmedu subjekta i antisubjekta. 1!’

Kada je rije¢ o psiholoskom odnosu medu akterima koji su spomenuti kroz kur'anska
kazivanja, ako se posmtraju sa aspekta da li se jedan akter nalazi nasuprot drugom, onda se
moze istaknuti kazivanje o Musau, a.s., i dvije zene koje je susreo dosavsi do vode u

Medjenu:

A kad stize do vode medjenske, zatece oko nje mnoge ljude kako napajaju stoku, a malo podalje od njih
ugleda dvije Zene koje su je od vode odbijale. "Sta vi radite?" - upita on. "Mi ne napajamo dok c¢obani
ne odu" - odgovorise one - "a otac nam je veoma star." I on im je napoji, a onda ode u hladovinu i rece:

"Gospodaru moj, ma kakvu mi hranu dao, zaista mi je potrebnal!"*®

Dakle, Musa, a.s., je akter koji se nalazi nasuprot dvije zene kojima priskace u pomo¢ i napaja

njihovu stoku.

Ideoloski odnosi kroz klase aktera se, nadalje, pojavljuju uz psiholoske odnose. Veoma cesto
ideoloski odnosi predstavljaju suprotnosti medu akterima Sto se moze prikazati kroz fabulu o
Nuhu, a.s.,'*® gdje on narodu govori da je on njihov poslanik od Boga, a oni mu na to

odgovaraju:

Glavesine naroda njegova, oni koji nisu vjerovali, rekose: "Koliko mi vidimo, ti si covjek kao i mi, a

vidimo i da te bez ikakva razmisljanja slijede samo oni koji su niko i nista medu nama; ne vidimo da ste

vi imalo od nas bolji, §tavise, mislimo da ste laZljivei."™?°

Upravo se ovdje oslikava ideoloski jaz medu ljudima prikazan kroz bogate i siromasne, gdje
bogati ne zele slijediti onoga koga slijede siromasni, ali Nuh istrajava u svom naumu da su svi

ljudi jednaki kod Boga.

116 vidi: Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 171.
17 1pid., str. 170.

118 78:23-24.

119 vidi: 11:25-31.

120 11:27.
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......

izgled aktera; na osnovu proslosti, porijekla, posjeda, odnosa prema tre¢em, zivotne dobi i
nadina Zivota... koja su, takoder, u vezi sa psihologkim i ideoloskim odnosima.“!?* Sto se tice
suprotnosti vezanih za fizicki izgled, odnosno neciju karakteristiku koja je izrazena, a ¢ini ga
drugacijim od ostalih ljudi, u Kur'anu se moZe naéi primjer Musaa, a.s., za kojeg se prenosi
,»da je imao poteskoéu kod govora ili mahanu*,*?? tj. da je mucao. Dokaz tome je primjer
dijaloga koji on vodi sa Bogom gdje Musa trazi da mu se olaksSa zadatak koji je dobio i da se
odrijesi njegov jezik kako bi razumijeli njegov govor.'?®> Nadalje, u kur'anskom tekstu se
ponovo spominje ova Musaova poteSkoca, tj. mahana kada se faraon obra¢a svom narodu gdje

u Kur'anu stoji:

| faraon obznani narodu svome: "O narode moj,” - rece on - “"zar meni ne pripada carstvo u Misiru i
ovi rukavci rijeke koji ispred mene teku, shvacate li? | zar nisam ja bolji od ovog bijednika koji jedva
umije govoriti?Zasto mu nisu stavljene narukvice od zlata ili zasto zajedno sa njim nisu dosli

meleki?"124

Dakle, kada faraon pita da li je bolji on ili onaj koji jedva umije da govori, upravo misli na
Musaa, a.s., koji je smatran drugacijim u odnosu na ostale zbog mahane u govoru. Zakljucuje
se da 1 ova spomenuta suprotnost ima dodire sa psiholoskim i ideoloskim odnosima aktanata s

obzirom na to da je Musa svjestan svoje mahane, a faraon se smatra boljim od njega.

U vezi sa suprotnostima aktanata u Kur'anu se moze naci i primjer suprotnosti na osnovu
posjeda i imovine koju neko posjeduje. U poglavlju al-Kahf nalazimo kazivanje o dvojici
ljudi:

I navedi im kao primjer dva covjeka; jednom od njih smo dva vrta lozom zasadena dali i palmama ih
opasali, a izmedu njih njive postavili. Oba vrta su davala svoj plod, nicega nije manjkalo, a kroz
sredinu njihovu smo rijeku proveli. On je i drugog imetka imao. I rece drugu svome, dok je s njim
razgovarao: "Od tebe sam bogatiji i jaceg sam roda!" I ude u vrt svoj nezahvalan Gospodaru svome na
blagodatima, govoreci: "Ne mislim da ¢e ovaj ikada propasti, i ne mislim da ce ikada Smak svijeta
doci; a ako budem vracen Gospodaru svome, sigurno c¢u nesto bolje od ovoga naci." I rece mu drug
njegov, dok je s njim razgovarao: "Zar ne vjerujes u Onoga koji te je od zemlje stvorio, zatim od kapi
sjemena, i najzad te potpunim coviekom ucinio? Sto se mene tice, On, Allah, moj je Gospodar i ja
Gospodaru svome ne smatram ravnim nikoga. A zasto nisi, kad si u vrt svoj usao, rekao: "Masallah! -

moé je samo u Allaha!’ Ako vidis§ da je u mene manje blaga i manje roda nego u tebe, pa - Gospodar

121 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 172.

122 sayyid Qutb, U okrilju Kur'ana, Fizilali-I-Qur'an. 16, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, 1998. str. 95.
123 v/idi: 20:25-32.

124 43:51-53.
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moj moze mi bolji vrt od tvoga dati, a na tvoj nepogodu s neba poslati, pa da osvane samo klizava
ledina, bez ic¢ega, ili da mu voda u ponor ode pa da je ne mognes pronaci nikada." I propadose plodovi
njegovi i on poce krsiti ruke svoje Zaleéi za onim Sto je na njega utrosio - a loza se bijase povaljala po
podupiracima svojim - i govorase: "Kamo srece da Gospodaru svome nisam smatrao ravnim

nikoga!"?>

U pocetku ove fabule je opisano da su obojica ljudi darovani vrtovima koji su davali obilje
plodova, gdje jedan od njih navodi da je bogatiji od drugog i da mu je darovano vise nego
drugom. Upravo je ovdje istaknut i psiholoski odnos nadredenosti i podredenosti jer se jedan
od njih smatrao nadredenim u odnosu na drugog i takoder ideoloski odnos, a moze se reéi i
ideoloski jaz, zbog toga Sto je jedan bogatiji, tj. darovano mu je viSe imovine u odnosu na

drugog Covjeka.

12518:32-42.
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Vrijeme u kur'anskim kazivanjima

U Naratoloskom rjecniku Prince vrijeme definiSe kao ,,period ili periode tokom kojih se
desavaju predstavljene situacije ili dogadaji.“*?® Upravo ovako postavljena definicija govori
da dogadaji, bez obzira na to bili mali ili veliki, imaju vremensko trajanje. ,,Dogadaji, akteri,
vrijeme i mjesto sa¢injavaju materijal za fabulu.“'?’ Zbog toga je vrijeme od iznimnog
znacaja za fabulu, te mu se, stoga, mora posvetiti paznja. S druge strane, Prince naglaSava da
u nekim narativnim tekstovima, iako je re¢eno kada su se (npr. na koji datum) dogodili

odredeni dogadaji, ne daje se previse nagovjestaja kada se pripovijedanje dogada.?®

Ako se uzme u obzir pretpostavka da su dogadaji definisani kao procesi, ,,proces je promjena,

razvoj i stoga pretpostavlja sukcesiju u vremenu, ili hronologiju‘.*?°

Postoje mnoge karakteristike koje se mogu vezati za vrijeme kroz naratolosku analizu, a s
obzirom na spefi¢nosti fabula kur'anskih kazivanja, u nastavku ¢e se paznja usmjeriti na

elemente hronologije, karaktere vremenskih sekvenci, te veze izmedu vremena i mjesta.

126 Gerald Prince, Naratoloski recnik..., str. 222.

127 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 14.
128 vidi: Gerald Prince, Naratoloski re¢nik..., str. 29.

129 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 172.
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Elementi hronologije

Fabula je serija dogadaja koji se prezentuju.l®® Putem ove definicije je lakSe posmatrati
hronologiju kroz naratolosku analizu, tj. hronoloski red kazivanja za koji Bal dalje navodi:
,,Hronoloski redoslijed jeste teorijska rekonstrukcija koju moZemo napraviti na osnovu
logi¢kih zakljucaka iz stvarnosti.“!3! Dogadaji predstavljeni hronoloskim redom kroz fabulu

su upravo serije dogadaja koji su predstavljeni u njo;.

Medutim, Cesto se desava da pojedini dogadaji budu izostavljeni, te se oni mogu pronaci ili
detektovati kroz ostali dio teksta. Takva pojava se u naratologiji naziva ,,elipsa — izostavljanje

elementa koji pripada jednom nizu.*!32

Kada je u pitanju Kur'an, tj. kazivanja u Kur'anu, dogadaji ,,nisu navodeni u hronoloskom
slijedu, onako kako su se dogadaji zbivali, niti su tim redom razmjeSteni u
tekstu Kur’ana.“'*® Medutim, ako se kur'anska kazivanja posmatraju zasebno, odnosno kao
zasebne cjeline, onda u nekim od njih se zatice hronoloski redoslijed kazivanja koji
predstavlja ,razmjestaj situacija i dogadaja po redoslijedu njihovog desavanja.“'** Kao
primjer navest éemo Kkazivanje iz poglavlja al-Kahf o dogadaju sa Musaom i Hidrom.'* Musa
je, pri susretu sa Hidrom, zatrazio od njega da ga prati kako bi ga poucio onome S$to zna, §to
ovaj odbija kazavsi da to Musa nece izdrZati 1 da nije strpljiv. Musa insistira da krenu zajedno
1 ¢ovjek trazi od njega da ga niSta ne pita dok mu on prvi neSto ne kaze. Zatim krece dijalog

izmedu njih dvojice koji predstavlja sustinu ovog dogadaja:

| njih dvojica krenuse. I kad se u ladu ukrcase, onaj je probusi. "Zar je probusi da potopis one koji na
njoj plove? Ucinio si, doista, nesto vrlo krupno!" "Ne rekoh li ja" - rece onaj - "da ti, doista, neces moci
izdrzati sa mnom?" "Ne karaj me Sto sam zaboravio" - rece - "i ne ¢ini mi poteSkoce u ovome posiu
mome!" I njih dvojica krenuse. I kad sretose jednog djecaka pa ga onaj ubi, Musa rece: "Sto ubi dijete
bezgrjesno, koje nije nikoga ubilo! Ucinio si, zaista, nesto vrlo ruzno!" "Ne rekoh li ja tebi" - rece onaj
- da ti, doista, neé¢e$ moci izdrzati sa mnom?" "Ako te i poslije ovoga za bilo Sta upitam” - rece - "onda
se nemoj sa mnom druziti. Eto sam ti se opravdao!" I njih dvojica krenuse; i kad dodose do jednog
grada, zamolise stanovnike njegove da ih nahrane, ali oni odbise da ih ugoste. U gradu njih dvojica

naidose na jedan zid koji tek sto se nije srusio, pa ga onaj prezida i ispravi. "Mogao si" - rece Musa -

130 vidi: Ibid., str. 176.

131 1pjd., str. 61.

132 1pid. str. 176.

133 Esad Durakovié, ,,Elementi ponavljanja u Kur'anskim pri¢ama“..., str. 54.
134 Gerald Prince, Naratoloski recnik..., str. 69.

135 v/idi: 18:60-82.
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"uzeti za to nagradu.”" "Sada se rastajemo ja i ti!" - rece onaj - "pa da ti objasnim zbog cega se nisi
mogao strpiti.” "Sto se one lade tice - ona je viasnistvo siromaha koji rade na moru, i ja sam je ostetio
Jjer je pred njima bio jedan vladar koji je svaku ispravnu ladu otimao, Sto se onoga djecaka tice -
roditelji njegovi su vjernici, pa smo se pobojali da ih on neée na nasilje i nevjerovanje navratiti, a mi
zelimo da im Gospodar njihov, mjesto njega, da boljeg i Cestitijeg od njega, i milostivijeg, a sto se
onoga zida tice - on je dvojice djecaka, sirocadi iz grada, a pod njim je zakopano njihovo blago. Otac
njihov je bio dobar covjek i Gospodar tvoj zeli, iz milosti Svoje, da oni odrastu i izvade blago svoje. Sve

to ja nisam uradio po svome rasudivanju. Eto to je objasnjenje za tvoje nestrpljenje!"*%

Posmatrajuci ovaj dijalog, odnosno kazivanje, ono se moze podijeliti na tri dijela: dio u kojem
se kazuje o tome da je covjek probusio ladu; dio u kojem ¢ovjek ubija djecaka; i dio u kojem
covjek popravlja zid na koji su naisli. Sva tri ova dijela kada su spomenuta propracena su
Musaovim pitanjima zasto je to uradio, ali ¢ovjek odbija odgovoriti. Upravo se na ovim
mjestima mogu prepoznati elementi elipse koja podrazumijeva izostavljanje elementa ili
elemenata koji pripadaju jednom nizu. Sve do kraja kazivanja nije jasno zasto je ¢ovjek uradio
prethodno navedeno. Ipak, na kraju dogadaja on objasnjava Musau zbog ¢ega je uradio svaku

pojedinacnu stvar i to hronoloskim redom.

136 18:71-82.
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Karakteri vremenskih sekvenci

Trajanje

Fabule narativnih tekstova obiljezene su vremenskim trajanjem koje ,takoder predstavlja
element koji moze da ima znacenje.“™*” Na tragu ovoga Bal takoder kaze kako se vremensko
trajanje ,,posveceno razli¢itim elementima pri¢e odreduje u odnosu na vremensko trajanje

koje oni zauzimaju u fabuli.<3®

U mnogim pripovijetkama, iako je trajanje ispri¢anog dogadaja odredeno i navodi se da su se
prepricani dogadaji odvijali, na primjer, u razdoblju od nekoliko godina ili da je odredeni
dogadaj trajao dvadeset minuta, ipak se trajanje pripovijedanog ne odnosi na sve dogadaje, t].
kao da su neki dogadaji smjesteni izvan vremena.’®® Medutim, ¢ak i kada se ne moze tacno
odrediti vremensko trajanje pripovijedanog dogadaja, trajanje moze igrati najvazniju ulogu u
naraciji, ali i naratoloskoj analizi. Primjerice, u Hiljadu i jednoj noci vrlo je jasno receno da za
pripovijedanje treba vremena i upravo je ta Cinjenica predstavljala povoljnu okolnost za

Seherezadu koja uspijeva prezivjeti zahvaljujuéi trajanju vremena.'4°

Bal predlaze, $to se tice vremenskog trajanja fabule, ,,distinkciju koja moze biti izmedu krize i
razvoja. Pod tim se podrazumijeva kratak vremenski period u kome su dogadaji zbijeni, ili

duzi period koji pokazuje razvoj.«4!

Primjer koji se mozZe navesti, a u skladu sa prethodno napisanim o trajanju fabule, jeste
primjer u kojem Kur'an govori o Zekerijjau, a.s., kada je obradovan da ¢e dobiti potomstvo.142
Zekirijja se moli Bogu da mu podari potomstvo iz straha od svojih rodaka, 1 nakon toga mu
dolazi radosna vijest da ¢e dobiti djecaka po imenu Jahja. Kada je primio ovu vijest bio je
iznenaden 1 pitao se kako ¢e dobiti sina kada je njegova supruga nerotkinja, a on je dubokoj
starosti. Tada trazi od Boga znak za ono §to ga je zadesilo i dolazi mu druga vijest u kojoj se

kaze da nece razgovarati tri no¢i sa ljudima.

137 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 173.
138 1pjd., str. 14.

133 Vidi: Gerald Prince, Naratoloski re¢nik..., str. 31.

140 1pid., str. 32.

141 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 173.
142 v/idi: 19:2-11.
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Kazivanje ne donosi taéno odredeno vremensko trajanje pripovijedanja niti pripovijedanog,
ali spomenuta vijest da ¢e dobiti sina, koja dolazi Zekerijjau, a.s., je u fokusu ovog kazivanja,
gdje na kraju spomenute tri no¢i u kojima ¢e on Sutjeti daje fabuli novo znacenje. To je
¢injenica koja ¢e sustinski promijeniti njegov zivot.

kazivanja o Musau, a.s., i poboznom ¢ovjeku koji ga je savjetovao i kasnije mu ponudio da se

ozeni njegovom kéerkom i ostane njemu sluziti:

"Ja zelim da te ozenim jednom od ove dvije kéeri moje" - rece on - "ali trebas me osam godina sluZiti; a
ako deset napunis, bice dobra volja tvoja, a ja ne zZelim da te na to silim; ti ¢es vidjeti, ako Bog da, da
sam dobar.""Neka bude tako izmedu mene i tebe!" - rece Musa - "koji god od ta dva roka ispunim,
nema mi se Sta prigovoriti, a Allah je jamac za ono §to smo utanacili."l kad Musa ispuni ugovoreni rok

i krenu sa Celjadi svojom, on ugleda vatru na jednoj strani brda. "Pricekajte!” - rece celjadi svojoj - "'

vidio sam vatru, mozda éu vam od nje kakvu vijest donijeti, ili zapaljenu glavnju, da se ogrijete."**

Jasno je odreden rok koji je ponuden Musau, a.s., iako kasnije nije precizirano koliko je
uistinu ostao kod ovog ¢ovjeka. Ono §to je vazno za analizu u okviru karaktera vremenskih
sekvenci, a poblize za distinkciju krize i razvoja je Musaov zivotni put za kojeg Gazali kaze:
,»1 tako Musa prede put od zapovjednika kraljevske palace do ¢uvara ovaca. Ovakve pozicije
ne umanjuju niti uveéavaju vrijednost velikih ljudi.“*** Na ovaj na¢in Musa je pripreman za

vise ciljeve i dostignuéa koja se dalje spominju kroz kazivanje.*

Motivacija razlikovanja

Razlika izmedu krize i razvoja je relativna jer jedna forma prelazi u drugu. Upravo se tako
fabula priblizava jednoj od ove dvije forme ili se nalazi izmedu njih. Ove dvije forme imaju
snazan utjecaj na tok fabule i to kroz razli¢ite vidove, kao §to je npr. ta da se razvojnom
formom moZe mnogo prezentovati u hronoloskom redoslijedu kazivanja, dok kriza postavlja

ogranienja i donosi samo kratke periode iz zivota aktera. Takoder, sa druge strane

143 28:27-29
144 Muhammed al-Gazali, Tematski tefsir Kur'ana, El-Kelimeh, Novi Pazar, 2013., str. 406.
145 vidi: 28:30.
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posmatrano, kriza je reprezentativna za aktere, njihove medusobne odnose itd. I razvojna i

krizna forma imaju svoje moguénosti suzavanja ili prosirivanja.'4®

Motivacija razlikovanja kroz forme krize i razvoja moze Se predstaviti kroz kazivanje o
Musau, a.s., i njegovom zivotu kroz kur'ansko poglavlje al-Qasas.'*’ Na pocetku, kao uvod u
kazivanje, govori se o faraonu i njegovim zlodjelima. Zatim se kao akter javlja Musaova
majka kojoj dolazi vijest od Boga da svoje dijete treba baciti u rijeku ako se bude bojala za
njegov zivot, i ona to u¢ini. Musaa pronalazi faraonova zena koja ga zeli posiniti. Musa biva
vra¢en majci na ¢uvanje s obzirom na to da ga je samo ona mogla dojiti. Prezentovani dogadaj
ukazuje na razvojnu formu fabule kroz dijelove Musaovog djetinjstva koji su kratki i sazeti.
Zatim slijedi dogadaj u kojem Musa, a.s., pomaze jednom ¢ovjeku u borbi sa neprijateljem te
nehoti¢no usmréuje tog neprijatelja za Sta trazi oprost od Boga i bi mu oprosteno. Sljedeceg
dana isti ¢ovjek zatrazi pomo¢ od Musaa §to ovaj odbi. Nakon toga pojavljuje se nepoznati

covjek koji Musaa savjetuje da napusti grad jer se glavesSine spremaju da ga ubiju.

Konkretno, kada je u pitanju ovaj dogadaj jasno se daje do znanja u kojem se vremenskom
periodu odvijao, tj. dva dana, $to ukazuje na formu krize koju karakteri$e sazetost i njome se
opisuje kratak period akterovog zivota. Musa se zatim uputio ka Medjenu gdje sreée dvije
zene kojima priskac¢e u pomoc¢ i napaja njihovu stoku. Kasnije odlazi kod njihovog oca gdje se
zeni jednom od njegovih kéeri te ostaje u njegovoj sluzbi odredeni broj godina. Prepoznaje se
forma razvoja gdje su podrobno izneseni detalji kuda je Musa krenuo, sa kim se susreo i $ta je
radio. Medutim, ova se razvojna faza prekida novom kriznom fazom gdje nije jasno koliko

Musa, a.s., ostaje kod oca svoje supruge.

Ostatak ovog kur'anskog kazivanja je analiziran kroz prethodna poglavlja (subjekat i objekat;
podjele aktera na klase; karakteri vremenskih sekvenci) i posto se zeli izbjeci pretjerano

ponavljanje preci e se na zakljucak ovog dijela poglavlja.

U mnogim kuranskm kazivanjima, kao i u ovom o Musau, a.s., ne spominje se tacan broj
godina ili vrijeme u kojem su se dogadaji odvijali izuzev onog kada nehoti¢no ubija Covjeka,
ali na osnovu prezentovane fabule jasno je da je protekao dugi niz godina od samog

Musaovog rodenja pa do ostalih dogadaja u kojima se on javlja kao glavni akter.

148 vidi: Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 174, 175.
147 vidi: 28:3-29.
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Veze izmedu vremena i mjesta

Hronotop predstavlja vremensko-prostornu povezanost narativnog teksta i na taj nacin
oznacava neizostavan dio naratoloSke analize fabula. Bahtin kaze da je ,,hronotop odrednica
gdje se vezuju i razvezuju ¢vorovi narativa, a vrijeme postaje vidljivo i opipljivo. Vremensko-
prostorna obiljezja Cine cjelinu koja omogucava da se prostor uvlaci u tok vremena, a vrijeme
se prepoznaje u prostoru. Zahvaljujuéi hronotopu, koji je primarno sredstvo =za
materijaliziranje vremena u prostoru, dogadaji u pripovjednom tekstu postaju konkretni, od
krvi i mesa. Istovremeno, hronotop daje generalnu predstavu o modelu kulture u kojem je

djelo i nastalo.«148

Hronotop, ipak, nije univerzalan u svom znacéenju, ,,on ovisi o na¢inu na koji ga autor prenosi,
0 kulturno-povijesnim okolnostima u kojima je djelo nastalo, o dozivljaju vremena civilizacije
u kojoj je djelo nastalo, vaznosti prostora i o trenutac¢noj Citateljskoj interpretaciji koja pak
ovisi o mnogofemu (o tipu Citatelja, okolnostima Citanja — povijesnim, prostornim,
psiholoskim i sl.). Ono §to je u hronotopu ipak stalno i postojano jesu obiljeZja kulture iz koje

je poteklo djelo koje analiziramo.«14°

Na tragu onoga S$to je napisano O hronotopu, tj. 0 vremensko-prostornoj povezanosti
narativnog teksta istice se kur'ansko kazivanje iz poglavlja al-Kahf o stanovnicima pecine koji
su se sklonili u peéinu traze¢i milost od Boga.'®® ,,Prema misljenju islamskih teologa, ti mladi
ljudi su bili Jevreji, koji su se ispred rimskih progona povukli u pec¢inu jedno stoljece prije
naSe ere.“® Kur'an ih opisuje kao poboZne i bogobojazne mladi¢e koji bivaju uspavani u
pecini odredeni broj godina. Kur'an ne opisuje gdje se ova peéina nalazi i do danas to nije

poznato. U Kur'anu nailazimo na sljedeci opis:

1 ti si mogao vidjeti kako Sunce, kada se rada - obilazi pe¢inu s desne strane, a kada zalazi - zaobilazi

je s lijeve strane, a oni su bili u sredini njezinoj.>

148 Marina Katni¢-Bakarsi¢, “M.M. Bahtin - Vizionarski teoreti¢ar dijalogizma i karnevalizacije”, u: Zdenko LeSi¢ i
drugi, Suvremena tumacenja knjiZevnosti i knjiZzevnokriticko naslijede XX stoljeca, Sarajevo Publishing, Sarajevo,
2006., str. 139.

149 Ana Lovri¢, Realizacije kronotopa u romanika Ranka Marinkoviéa i Itala Calvina, Diplomski rad, Sveuciliste u
Zagrebu, Zagreb, 2017., str. 13.

150 vidi: 18:9-26.

151 Napomene” XIll u: Kur'an s prevodom, Preveo: Besim Korkut. Medina Munevvera: Kompleks Hadim-I-
Haremejni-$-Serifejni-I-Melik Fahd za $tampanje Mushafi Serifa.

152 18:17.
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Dakle, kazivanje je prostorno fokusirano na pecinu jer kako kaze Bal ,,prostorni podaci se,
takoder, Cesto ponavljaju da bi ukazali na stabilnost okvira u odnosu na dogadaje koji se
unutar toga desavaju.“?® Zatim Kur'an opisuje dogadaj kada su mladi¢i probudeni i kada se
pitaju koliko su vremena proveli u pecini, te se odlucuju poslati jednog od njih u grad kako bi
im donio hrane, i taj mladi¢ biva upozoren da niSta ne govori o njihovom boravku u pecini i
da bude ljubazan, jer ako ih otkriju bit ¢e kamenovani. Cijelo ovo kazivanje prozeto je

elementima neizvjesnosti, sukoba i misterije koji su ¢vrsto strukturirani kur'anskim ajetima.*>*

Kada Kur'an govori o tome da jedan od njih ode do grada, za grad koristi pojam madina o
kojem Durakovi¢ kaze: ,,PoSto je u znaku madina akcent na urbanisti¢koj uredenosti i
civiliziranosti u tome smislu, on se znatno ¢vrs¢e veze za prostor nego znak qarya u znacenju
u kome sam ga tumacio: madina je ve¢ odredeni tip naselja, ona je znatno viSe prostorno (i
vremenski) specificirana, gotovo da je omedena, pa bi bilo neprikladno da Bog $alje poslanike
bas u grad kao u urbano ureden prostor.“!®® Dakle, kroz ovu leksicku analizu i obja$njenje
pojma, uvida se jedna od prostorno-vremenskih veza koje se mogu uvidjeti na datom primjeru
s obzirom na to da je kazano da madina predstavlja i prostorno i vremensko specificiranu
odrednicu. Kur'an ni kroz ovo kazivanje ne daje konkretan podatak koji je to grad i u koje se
vrijeme dogodilo pomenuto kazivanje upravo zato $to Kur'an rijetko ukljucuje ¢injenice poput
licnih imena, mjesta i vremena jer to nije narativni tekst sam po sebi, ali se njegova kazivanja

mogu posmatrati kroz naratolosku analizu.*®

Kur'an zatim spominje raspravu izmedu ljudi koji ¢e re¢i da su ih bila trojica i njihov pas ili
da su ih bila petorica i da je njihov pas bio Sesti ili da su ih bila sedmorica, a osmi je bio
njihov pas, medutim kroz predstavljeno kazivanje Kur'an daje kratki opis opste situacije
mladi¢a prije prve, tzv. narativne klauzule koja otkriva vaZan detalj njihove pozadine —
njihovog duhovnog stanja. Daje se, kao §to je prethodno re¢eno, opsta slika 0 tome kakvi su to
mladiéi (oni koji vjeruju u Boga i traze Njegovu milost) i to je ono §to Kur'an smatra vaznom,
osnovnom informacijom za razumijevanje pripovijesti, koja prema tome ispunjava Kriterije

narativnog teksta prema Labovu.’®” Na koncu ovog kazivanja Kur'an kaZe:

153 Mieke Bal, Naratologija - teorija pri¢e i pripovedanja..., str. 116.

154 Muzammir Anas, Nur Salina Ismail, Ab Rashid R., Ab Halim Z., Zubir B. N., ,The Narrative Structure and
Rhetorical Elements in The Companions of Cave”, International Journal of Applied Linguistics & English
Literature, 2016., Vol. 5, br. 5., Australia., str. 73.

155 Esad Durakovié, Stil kao argument: nad tekstom Kur'ana, Tugra, Sarajevo, 2009., str. 184.

156 vidi: Rabia Bajwa, Divine story telling as self — presentation: An analysis of siirat al-Kahf..., str. 122.

157 Ibid., str. 122.
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A oni su ostali u pecini svojoj tri stotine i jos devet godina. Reci: "Allah najbolje zna koliko su ostali;
tajne nebesa i Zemlje jedino On zna. Kako On sve vidi, kako On sve ¢uje! Oni nemaju drugog zastitnika

osim Njega, a On ne uzima nikoga u odlukama Svojim kao ortaka."%®

Na ovaj nacin se deiksom zatvara kazivanje i nagovjestava kraj narativa i to tako $to se
pripovijedanje nastavlja u sadas$njem vremenu,’® a sve to, upravo, osigurava nastanak vece

ideje price.1®

Pored toga, s obzirom na to da je u ovom kazivanju pecina u fokusu dogadaja, tj. mjesta gdje
se dogadaj prvenstveno odvija, moze se ustvrditi da ona ima svoje simboli¢no znacenje kao
Sto je ustrajnost u nedacama. Autori poput Nur Salina i Radzuwana tvrde da ,,to dolazi s
odlukom da se rastanemo od svih udobnosti i svojih najmilijih. Pe¢ina je znacajan i adekvatan
simbol zrtve za Boga. To moze biti primjer iskuSenja kojim vjernik kod Allaha pokazuje

snagu svoje vjere.«16t

Na kraju se moze donijeti zaklju¢ak da je kroz ovo kazivanje upotpunjena vremensko-
prostorna veza koja je bila predmetom analize ovog dijela rada i to tako §to je predstavljeno
mjesto deSavanja dogadaja, odnosno centralno mjesto i okosnica deSavanja, tj. pe¢ina koja
ima mnoge simbole. Takoder, vrijeme koje prozima kazivanje o mladi¢ima u pecini jeste
centralno pitanje cijelog kazivanja gdje se na kraju tacno otkriva koliko su oni vremena
proveli u njoj uspavani. Ovako postavljena analiza, odnosno bolje receno, ovako strukturirano
kazivanje predstavljeno kroz vremensko-prostornu analizu omogucuje vizualizaciju sustine

pri¢e o mladi¢ima u peéini.®?

158 18:25-26.

159 vidi: 18:27.

160 vidi: Rabia Bajwa, Divine story telling as self — presentation: An analysis of siirat al-Kahf..., str. 139.

161 Muzammir Anas, Nur Salina Ismail, Ab Rashid R., Ab Halim Z., Zubir B. N., , The Narrative Structure and
Rhetorical Elements in The Companions of Cave”..., str. 72.

182 v/idi: Ibid., str. 74.
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Zakljucak

U radu je predstavljena naratoloska analiza fabula pojedinih kur'anskih kazivanja.

Utvrdivanje naratoloskih odlika kur'anskih kazivanja je postojano i neminovno s obzirom na
to da svako kazivanje ima svoju fabulu koja se sastoji od dogadaja, aktera i vremena.
Naravno, bitna odrednica svih kazivanja jeste da su to kazivanja Svetog — sakralnog teksta
koja imaju svoje specificnosti i odlike i takva kazivanja odstupaju od uobi¢ajenih nacina

pripovijedanja.

Termin pripovijedanje se, u kontekstu Kur'ana, uzima sa rezervom zbog toga $to sam Kur'an
nije pripovijest, ili knjizevno-umjetnicko djelo. Tacnije reCeno, Kur'an sadrzi pripovijesti,
dokaze o postojanju Boga, opise, konkretizaciju zakona, utvrdivanje obreda itd. Naratoloski
pristupi se mogu primijeniti na tekst kur'anskih kazivanja ali u ograni¢enoj mjeri koju Sveti

tekst prihvata.

Razlikovanje triju faza narativnog ciklusa, tj. mogucénost (stvarnost), sam dogadaj (realizacija)
i rezultat (zakljucak) procesa, ali 1 elementarni nizovi gdje se iza jednog procesa otvara novi
proces, a tako i pojava glavnog i uklopljenog niza uocljivi su u kur'anskim kazivanjima, kao
S§to je, primjerice, kazivanje o Ademu, a.s. Osim toga, primjeri procesa poboljSanja i
pogorSanja su takoder primjenjivi kroz kur'anska kazivanja kao §to je prikazano na primjeru

kazivanja 0 Ademovim sinovima.

Kroz ostale principe strukturiranja (dogadaji grupisani na osnovu identiteta aktera; podjela na
osnovu prirode konfrontacije; dogadaji postavljeni nasuprot protoku vremena) pokazalo se da
tzv. akter A u odredenom nizu dogadaja je subjekat, a u sljede¢em nizu akter A preuzima
funkciju objekta tj. aktera nad kojim se vrs$i radnja, kao Sto je primjer Sulejmana, a.s., |
pupavca. Takoder, analiziran je verbalni i mentalni kontakt na primjeru kazivanja o lbrahimu,
a.s., i ocijenjeno je da su kontakti uspjeli u datim kazivanjima. Poglavlje Jusuf i kazivanje o
ovom poslaniku potvrduje da se strogi hronoloski red kazivanja moze nacéi skoro samo u

pricama Sa jednim likom.

Klase aktera posmatrane kroz tzv. aktancijalni model subjekta, objekta, moéi, primaoca,
pomoc¢nika i protivnika pokazuju na primjeru Musaa, a.s., faraona, Haruna, a.s., Samirijja ili

Suajba, a.s., kako svaki aktant moZe, kroz narativni tekst, zauzeti vise pozicija, tj.
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aktancijalnih uloga, poput one u primjeru kazivanja o0 Musau, a.s., i hjegovom narodu, gdje su
snage ravnomjerno rasporedene na subjekat i objekat. Pored toga, suprotnosti i kompetencije,
ali i psiholoski i ideoloski odnosi su jasno vidljivi i prepoznatljivi kroz kur'anski tekst na
primjeru kazivanja o Musau i faraonu; Nuhu, a.s.; te Musau, a.s., i njegovom boravku u

Medjenu.

S obzirom na to da Kur'an kao Sveti tekst obiluje kazivanjima o proslim narodima i
poslanicima i da su ta kazivanja predstavljena na specifican nacin, kao §to je prethodno
receno, tj. ne navode se hronoloskim redom, niti su rasporedena hronoloski, ipak se mogu
prepoznati elementi hronologije kroz pojedinacna kazivanja kao $to je kazivanje o Musau i
Hidru. Takoder, karakteri vremenskih sekvenci posmatrani kroz trajanje 1 motivaciju
razlikovanja daju jasniju sliku dogadaja koji su vezani npr. za Zekrijjaa, a.s., kojem radosna
vijest da ¢e dobiti sina, propracena sa tri no¢i U kojima ¢e Sutjeti, mijenja Zivot i Zivotne

okolnosti.

Dogadaji analizirani na ovaj nacin pokazuju kako se kur'anska kazivanja mogu posmatrati sa
vise aspekata §to moze biti od koristi u tumacenju kur'anskog teksta, jer pored tradicionalnih

pristupa, otvara nove mogucnosti ¢itanja i razumijevanja.
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