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UvOoD

Stupanjem dvije velike kolonijalisticke sile, Francuske i Velike Britanije, u kontakt sa arapskim
zemljama, doslo je do ukrstanja ove dvije civilizacije. Budu¢i da se radi o binarnim opozicijama,
Zapada s jedne strane, te Istoka s druge strane, izmedu ova dva pojma je doSlo do uspostavljanja
hijerarhijskog odnosa. Rije¢ je jasnoj 0 dominaciji Zapada nad Istokom, a takva podjela uloga je

uslovljena nizom stereotipa koje Zapad formira o suprotnoj strani.

Tako se kolonijalizam zvani¢no zavr§io nakon Drugog svjetskog rata, bivse kolonije su nastavile
Zivjeti u posljedicama postkolonijalnog doba. Ovakva pojava se oslikala i u knjizevnosti u okviru
postkolonijalne teorije koja ,,u srediStu svog interesa ima odnos kolonijalnog i postkolonijalnog u vrlo

Sirokoj perspektivi — proucavajuéi ga s povijesne, politiCke, ekonomske, estetske i eti¢ke strane. ‘!

Predmet istrazivanja postkolonijalnog diskursa je proucavanje bivsih kolonijalnih subjekata,

njihove reakcije na kolonijalizam, te posljedica koje je ostavila dekolonizacija.

Nas cilj je da kroz ovaj rad ispitamo na koji nacin su prikazana dva vazna fenomena koja se
javljaju unutar postkolonijalne kritike (drugost i hibridni identitet) u romanima alZirskog autora Sa‘id
Hatibija. Radi se 0 romanima Arba ‘ina ‘am fi intizar Izabil (Cetrdeset godina u iscekivanju Izabel),
objavljenog 2016. godine, i Harab Sarayifii (Sarajevski ogrjev), objavljenog 2018. godine. Kako ovi

romani nisu prevedeni na bosanski jezik, ponudili smo na$ prijevod.

Kao teorijsko polaziste su nam posluzili stavovi vaznih imena orijentalistickog diskursa, poput
Edwarda Saida, Homi K. Bhabhe, te Frantza Fanona. Oni su u svojim radovima paznju usmjerili ka
polozaju Orijenta i orijentalnog ¢ovjeka unutar postkolonijalne kritike, razvoju teorije Drugosti i odnosa
izmedu binarnih opozicija Mi/Drugi, Orijent/Okcident, te definiranju transkulturalnih obrazaca u okviru

Treéeg svijeta.

Globalizacija nije samo transformisala ideal homogene nacionalne kulture u granicama
nacionalnih drzava, ve¢ je utjecala i na pojam migracija, medija, gradanstva, i pripadanja.? Uzmemo i
u obzir da kolonizator za sobom ostavlja elemente koji su vezani za njegov nacin zivota, promisljanja,
vjeru, kulturu i jezik, shvatit ¢emo da se kolonizirane zemlje ne oslobadaju utjecaja kolonizatora

njegovim odlaskom sa osvojene teritorije. Upravo to potvrduje Fanonovu tvrdnju da nijedan ¢ovjek nije

! Zvonimir Glavas, ,,Razgradnja orijenta — razvoj i temeljni koncept postkolonijalne teorije", Essehist, vol. 4, br.
4,2012, str. 75.

2 Zala Vol¢i¢, ,Media, Identities, and Immigrants: Arab Satellite Television in Italy, Medijska istraZivanja, god.
12, br. 2, 20086, str. 64.



isti nakon dekolonizacije. Homi K. Bhabha smatra da se ,,cijepanje* identiteta kolonijalnog subjekta

nastavlja i nakon dekolonizacije, postaju¢i dio postkolonijalnog iskustva.®

Kod Sa‘ida Hatibija, likovi u narativu se javljaju kao nositelji odredenih osobina, medutim, to
nam ne pomaze samo u karakterizaciji njih kao pojedinaca, ve¢, puno ¢es¢e, njih kao predstavnika
kulturnog i civilizacijskog kruga kojem pripadaju. Stvaranje orijentalistickog narativa se, dakle, odvija
po ustaljenom obrascu, te se Istoku pripisuju zaostalost, neciviliziranost, primitivnost, dok je Zapad

moderan, razvijen, civiliziran, a samim tim i superioran.

Stoga, nas rad nema za cilj da prikaze kolonijalizam samo kao Sirenje granica evropskih sila
naustrb Orijenta, niti su nase primarno interesovanje ekonomske posljedice sa kojim su se suocile bivse
kolonije, ve¢ ga radije posmatramo u okviru kulturnih i drustvenih utjecaja koje je izvrSio na inferiornu

civilizaciju.

3 Vidi: Rowena A. Azada-Palacios, ,,Hybridity and national identity in post-colonial schools“, Educational
Philosophy and Theory, vol.54, no.9, 2022, str. 1434.



KONTEKSTUALIZACIJA HATIBIJEVOG NARATIVA

Radnja romana u fokusu odvija se u Alziru, koji je predstavljao jednu od znacajnih francuskih

kolonija, te nam je za meritorno tumacenje vazno da sazeto predstavimo njihov historijski kontekst.

Prema Ania Loombi, kolonijalizam se definira kao pokoravanje i kontroliranje necije zemlje i
dobara.* Tako postoje sli¢nosti izmedu termina kolonijalizam i imperijalizam, Loomba smatra da ta dva
pojma ne treba mijeSati, te istiCe dvije osnovne razlike medu njima. Prije svega, buduci da se odnosi
na globalni sistem, imperijalizam predstavlja kao najvisi stepen kolonijalizma, a kao drugu razliku
navodi da imperijalizam moze funkcionisati bez formalnih kolonija (Sjedinjene Ameri¢ke Drzave

danas), dok kod kolonijalizma to nije moguce.’

Kolonijalizam nije bio jednako prisutan svugdje u svijetu, ali Loomba isti¢e da je stvaranje nove
zajednice podrazumijevalo ruSenje ili mijenjanje stare, te da je odnos izmedu domicilnog stanovnistva

i osvajaca uvijek bio slozen.®

Kada je rije¢ o francuskoj okupaciji Alzira, ona predstavlja jednu od najduzih okupacija u
modernom dobu, budué¢i da je trajala vise od 132 godine. Francuska je bila potaknuta da napadne AlZzir
zbog nekoliko razloga. Ona je planirala prisvajanje njegove teritorije jo§ od 1792. godine, odnosno,
trenutka kada se Spanija povukla iz Al-Marsa Al-Kabira u Oranu. Francuzi su imali veliku Zelju da
trguju i upravljaju tim prostorom kako bi na sjeveru Afrike ostvarili dominaciju koja je do tada pripadala
Spaniji. Osim toga, ovaj prostor je obilovao prirodnim bogatstvima, te je predstavljao vaznu stratesku
poziciju u vojnom smislu, budu¢i da je francuska vojska konstantno pokusavala ojacati svoju flotu i

okonéati englesku premo¢ na prostoru Sredozemnog mora. ’

Mozemo reéi da je klju¢nu ulogu u historiji alzirskog naroda imala bitka kod Navarina, koja se
odigrala izmedu osmanskih snaga, zajedno sa Alzirom i Egiptom na jednoj strani, te francuskih,
britanskih i ruskih snaga na drugoj strani. U toj bici Osmanlije su doZivjele poraz, te je Francuska
iskoristila propadanje alzirske pomorske flote. Razloga za francuski interes prema Alziru je bilo vise, a

kao najvazniji se navodi njegov polozaj na Sredozemnom moru, te prirodna bogatstva ove zemlje.

Francuska je kao razlog okupacije uzela incident iz 1827. godine, kada je Hussein Dey, tadasnji

vladar Alzira, udario francuskog konzula lepezom, buduci da je odbijao dati odgovore na postavljena

4 Ania Loomba, Colonialism / Postcolonialism, Routledge, London, 1998, str. 2.

5 Vidi: Ania Loomba, Colonialism / Postcolonialism, Routledge, London, 1998, str. 6 i 7.

5 Vidi: Ibid, str.4.

"Vidi: ‘Al Muhammad al-Sallabi, Kifah al-Sa ‘b al-gaza irt didd al-iktilal al-faranst wa sirat al- amir ‘Abd al-
Qadir: Tarih al-Gaza'ir il ma qabla al-harb al- ‘alamiyya al-"ila, Dar al-ma rifa, Bayrit, 2015, str. 272.



pitanja. Taj dogadaj je francuska vlada smatrala velikom uvredom, te je uvela trogodi$nju opsadu
Alzira. Okupacija je po¢ela napadom Pariza na luku Toulon, a 5.jula je Hussein Dey predao svoj grad

francuskim snagama.

Jos od pocetka Francuska je protiv Alzira vodila borbu na polju kulture, budu¢i da su kao jedan
od osnovnih ciljeva postavili unisStavanje alzirske kulture i identiteta, potom nametanje francuskog
jezika u Skolama i univerzitetima, te mijenjanje arapskih naziva gradova, ulica i znamenitosti u
francuske nazive. Osim toga, od AlZira su nastojali napraviti kolijevku kr§¢anstva, te su izdavali niz
dekreta, medu kojim je i dekret iz 1904. godine kojim se zabranjuje otvaranje §kola Kur'ana, te dekret
iz 1938. kojim se arapski jezik proglasava stranim jezikom, te se zabranjuje njegova upotreba. Vecina
dzamija je pretvorena u crkve, vakufi su zaplijenjeni i dati na raspolaganje misionarima koji su imali za

zadatak da Sire kr$¢anstvo medu Alzircima.

Alzirci su od prvih dana pruzali otpor kolonizatorima u vidu brojnih revolucija, od kojih je prvu
predvodio ‘Abd al-Qadir Ibn MuhyT al-Din 1832. godine, ali je 1847. godine pao u ruke francuske

vojske. Ovu revoluciju je pratilo jos niz pokreta do kraja 19.stoljeca koji su uzdrmavali snagu okupatora.

U takvoj situaciji vazna stvar je bila jaCanje nacionalne i kulturne svijesti. Jedna od vaznih
figura u tom pogledu je ‘Abd al-Hamid Ibn Badis, koji je ozivio ideju o domovini Alziru, nakon §to su
mnogi mislili ga da je Francuska u potpunosti uspjela prisvojiti. Svoje ideje je §irio putem novina al-
Muntagid i al-Sahab, a 1936. je pozvao na odrzavanje Islamske konferencije u Alziru, gdje je zagovarao

ujedinjenje alzirskog naroda protiv spajanja sa Francuskom.

Alzirski oslobodilacki rat je zapoCeo 1.novembra 1954. godine. Alzirci su uspjeli okupiti ljude
iz razli¢itih slojeva kako bi ucestvovali u ratu protiv kolonizatora. Nakon pregovora u Evianu u
Francuskoj izmedu francuske vlade i Oslobodilacke vojske, 3. jula 1962. godine je potpisan Dekret o
nezavisnosti Alzira. Peti juli je proglasen Danom nezavisnosti, kada je nakon vise od 132 godine

okon¢ana francuska okupacija Alzira. 8

& Cinjenice su navedene na osnovu &lanka: Magd Abii Rayya, ,,Al-Ihtilal al-Faransiyy li al-Gaza’ir: al-Harb al-
Aktar Bisa‘ah Intalagat bi huggat saf'i Al-Day Husayn li qunsul Baris.. Mugawamah istamarrat 132 ‘am®,
dostupno

na:https://arabicpost.net/%D8%AB%D 9%82%D8%A7%D9%81%D8%A9/2020/07/05/%D8%A7%D9%84%D
8%A7%D8%AD%DE%AA%DI%84%D8%AT%D9%84-
%D8%AT7%D9%84%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D9%8A-
%D9%84%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%D8%A6%D8%B1-
%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B1%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%83%D8%AB/(zadnja
posjeta: 25.9.2022.)
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KONCEPT DRUGOSTI U POSTKOLONIJALNOJ KRITICI

Edward Said je u svom kapitalnom djelu Orijentalizam potanko proucavao postkolonijalni
koncept drugosti. Opcenito, cilj njegove studije je bio da prikaze kakve su predodzbe Evropa i Amerika
konstruirale o Orijentalcima. Posmatrajuéi i praveci kontrast izmedu sebe i Istoka, Evropa je uspjela da
se definise i odredi naspram Drugog. Opisujuci ,,Orijent” kao zapadnjacki kulturni konstrukt, Said je
tvrdio da je to projekcija onih aspekata Zapada, koje Zapadnjaci ne Zele da priznaju u sebi, poput

okrutnosti, senzualnosti i td.°

Said je vjerovao da su sve neevropske zemlje prikazane kao egzoti¢ne, misteriozne i haoti¢ne.
One su videne kao manje razvijene i ne toliko vazne, §to je dovelo do pojavljivanja pojma Drugosti u
okviru postkolonijalne kritike. Ovaj termin se koristi kako bi opisao ostatak svijeta, odnosno, sve $to ne
ulazi u okvir Evropljana, kao jednu homogenu masu koju karakteriSsu ruzne osobine. Drugost u
postkolonijalnoj kritici referira na kolonijalizirane narode koji su marginalizirani od strane imperijalnog
i identificirani po njihovoj razliitosti od centra. Bilo koje podrucje koje ne ulazi u okvir evropskog tla
se smatra inferiornim, opasnim i manje vrijednim. Medutim, u poimanju Drugog je uocljiva i

podvojenost, buduci da se se on ¢as smatra divljim, §tetnim i misterioznim, a ¢as neopasnim.

Slika koju Zapadnjak formira o Drugom jeste upravo ono §to pravi duboki jaz izmedu ove dvije
binarne opozicije. Said smatra da je orijentalizam zarobio Orijent, budué¢i da mu nije dao moguénost da
slobodno djeluje i rasuduje. Istok je posmatran kao jedna nedefinisana i divlja masa koju je potrebno
urediti. Upravo takvu misao Zapad uzima kao vodilju i opravdanje za svoje kolonijalisticke teznje,
objasnjavajuéi da je nasilno prisvajanje Orijenta potrebno kako bi to tlo preslo iz neciviliziranog u

civilizirano.

Ono od ¢ega sve polazi je, rekli bismo, odnos mo¢i izmedu Orijenta i Okcidenta. Michel
Foucault je smatrao da je jedna od najvaznijih institucija moci znanje, te se slobodno moze tvditi kako
upravo ono predstavlja najjade oruzje kojim je Zapad ostvario hegemoniju nad Istokom. Dakle,
izgradnjom znanja o Orijentu, njegovo upravljanje postaje lakSe za Zapad, te on na taj na¢in Orijentalcu
pripisuje opis inferiornog i podloznog upravljanju. Kako bi ojacao vlastiti identitet, Zapad je morao

konstruisati Orijent kao Drugog.

Vazna odlika orijentalistiCkog diskursa jeste i objektivizacija Orijenta i Orijentalca. Pod tim se

podrazumijeva da se Orijentalcu dodjeljuje status objekta koji se moze ispitati i razumjeti, a u osnovi

¥ Nasrullah Mambrol, ,,Edward Said’s Orientalism*, dostupno na: https://literariness.org/2016/04/08/edward-
saids-orientalism/ (zadnja posjeta: 25.9.2022.)



https://literariness.org/2016/04/08/edward-saids-orientalism/
https://literariness.org/2016/04/08/edward-saids-orientalism/

takve tvrdnje lezi pretpostavka da je Orijent u suStini monolitan, sa nepromjenjivom historijom, dok je

Zapad dinami¢an, sa aktivnom historijom.°

Pojmom Drugosti se bavio i Jacques Lacan u okviru psihoanalize. Prema njegovom misljenju
postoje dvije faze u Covjekovom samospoznavanju. Prva je ono §to on naziva fazom ogledala
psihoseksualnog razvoja (6-18 mjeseci), kada subjekat prvo razumije da je ,,drugaciji od majke, od
koje se, prije ove faze, nije pravilno razlikovao. U tom slu¢aju drugost biljezi malim slovom. Tek u
sljedecoj fazi, kada subjekat u potpunosti ude u jezik i ono §to Lacan naziva simboli¢kim poretkom,
uspostavlja odnos izmedu sebe i velikog Drugog (biljezi ga velikim slovom, a podrazumijeva cijeli

sistem jezika i konvencija u kojem smo rodeni).!*

Sa druge strane Sartre uvodi dva pojma: bice-po-sebi i bi¢e-za-sebe. Bice-po-sebi se ne
postavlja kao drugacije od drugog bic¢a i ne odrzava nikakav odnos sa drugim, dok bi¢e-za-sebe sadrzi
dvojstvo jer predstavlja odnos subjekta sa sobom.*? Prema Sartru, ovjeku je potreban drugi da bi u
potpunosti shvatio sve strukture svoga bi¢a, odnosno, drugi je neophodan posrednik izmedu mene i

mene sama.!®

Mozemo zakljugiti da Istok i Zapad ne postoje jedan bez drugog. Covjek, da bi konstruisao
svoj identitet, mora uspostavljati slozene odnose sa Drugim, odnosno, mora obrazovati svoj identitet
naspram Drugog. Upravo zbog toga, Lacan Druge opisuje kao odraz, odnosno ogledalo u kojem

posmatramo sebe.

lako je Said postavio temelje orijentalizma, njegovo djelo je u kasnijem periodu naiSlo na
mnoge kritike, medu kojim je i zamjerka da se oOrijentalizam previse koncentrisao na imperijalisticke
diskurse i njihovo pozicioniranje kolonijalnih ljudi, zanemarujué¢i nacin na koji su ti ljudi primili,
doprinijeli, osporili ili modificirali takve diskurse.** Kritiku prema Saidovom shvatanju kolonijalnih
odnosa izrazio je i Homi K. Bhabha, budu¢i da je smatrao da se subjektivnost, U procesu samog svog
formiranja, razvodnjava i hibridizuje, pa su identiteti kolonizatora kao i koloniziranog nestabilni,
promjenjivi i fragmentarni — uhvaceni u sloZeni reciprocitet, a kolonijalni subjekt ima razli¢ite na¢ine

subverzije i otpora kolonijalnoj dominaciji. *°

10 Nasrullah Mambrol, ,,Edward Said’s Orientalism*, dostupno na: https:/literariness.org/2016/04/08/edward-
saids-orientalism/ (zadnja posjeta: 25.9.2022.)

1 Vidi: Nasrullah Mambrol, ,,The Other, The Big Other, and Othering*, dostupno na:
https://literariness.org/2017/10/24/the-other-the-big-other-and-othering/ (zadnja posjeta: 25.9.2022.)

2 Vidi: Bojana Gledi¢, Hibridni identitet u romanima Grejama Svifta i Hanifa Kurejsija: doktorska disertacija,
Univerzitet u Beogradu Filoloski fakultet, Beograd, 2018., str. 40.

13 Jean-Paul Sartre, Bice i nistavilo: ogled iz fenomenoloske ontologije (I), prev. M. Zurovac, Nolit, Beograd,
1983, str. 236.

14 Nasrullah Mambrol, ,,Edward Said’s Orientalism*, dostupno na: https:/literariness.org/2016/04/08/edward-
saids-orientalism/ (zadnja posjeta: 25.9.2022.)

15 Ibid.
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HIBRIDNOST KAO KONTRAPUNKT UNIFORMNE

DRUGOSTI

Kulturna raznolikost je oduvijek bila karakteristi¢na za Evropu, ali porast migracija i
komunikacija doveo je do razli¢itih vrsta kulturnih i drustvenih iskustava i formacija. ** Kao rezultat
toga, izmijenjen nacionalni identitet bivSe kolonije postaje jedna od sredi$njih tema u modernom

diskursu.

Bhabha kao dvije osnovne karakteristike postkolonijalnog identiteta izdvaja liminalnost i
cijepanje, te opisuje kako je kolonizatorsko postupanje prema kolonijalnom subjektu stvorilo Zelju

unutar subjekta da bude drugad&iji nego $to jeste. 1’

Medutim, ubrzo prelazi sa pojma liminalnost, te uvodi hibridnost, za koju smatra da je bila
neka vrsta otpora kolonijalnog subjekta pruzenog u vrijeme kada je kolonizator pokusavao sprovoditi
svoju vlast nad njim, §to nije uvijek rezultiralo poslu$nos$¢u kolonijalnog subjekta. U tim trenucima je
kolonizirano stranovnistvo prisvajalo odredene aspekte iz kulture kolonizatora i transformiralo ih.
Kolonizatori su nastojali kategorizirati kolonizirano stanovnistvo, a formiranje hibridnih obrazaca je
sprecavalo taj proces, buduci da su nastajali novi kulturni oblici koji viSe nisu odgovarali opisima

kolonizatora.'®

Bhabhin koncept hibridnosti razvijen je iz teorije knjiZzevnosti i kulture kojom on identificira
da upravljacka tijela (kolonizator) prevode identitet koloniziranog (Drugog) u tandemu s
esencijalistickim vjerovanjima. Medutim, ova akcija 'prevodenja' ne proizvodi nesto §to je

kolonizatoru ili koloniziranom poznato, ve¢ je sustinski novo.*

U koloniziranim zemljama se stoga gubi nacionalni identitet, one po€inju primati elemente iz
nadmoc¢ne kulture, $to dovodi do obrazovanja transkulturalnih formi na razmedu te dvije binarne
opozicije. Kod koloniziranih naroda se obrazuje osje¢aj inferiornosti, buduci da se njihova kultura, koja
nije dovoljna uznapredovala, postavlja ha marginu. Drugi se susrec¢u lice u lice sa jezikom, obi¢ajima,
nacinom zivota, kulturom i vjerom kolonizatora, te uzimajuci u obzir poziciju Zapada kao nadmocnog,

Orijentalci vremenom pocinju apsorbirati elemente Okcidenta. Medutim, jedna od najznacajnijih

16 Zala Vol&ié, ,,Media, Identities, and Immigrants: Arab Satellite Television in Italy, Medijska istraZivanja, god.
12, br. 2, 2006, str. 64.

17 Rowena A. Azada-Palacios, ,,Hybridity and national identity in post-colonial schools*, Educational Philosophy
and Theory, vol.54, no.9, 2022, str. 1434.

18 Vidi: Ibid, str. 1436.

19 UKEssays, "Hybridity Concepts In Postcolonial Studies*, dostupno na:
https://www.ukessays.com/essays/cultural-studies/hybridity-concepts-in-postcolonial-studies-cultural-studies-
essay.php?vref=1 (zadnja posjeta: 24.09.2022.)
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postavki u postkolonijalnoj kritici jeste da se karakteristike Drugog postavljaju kao nepromjenjive, §to

znaci da nikada nije moguca potpuna asimiliacija Orijentalca u okcidentalno drustvo.

S tim u vezi je i ambivalentnost, termin koji se prvi put pojavio u psihoanalizi objasnjavajuci
stanje kada se istovremeno osjeca naklonost prema dvije medusobrno oprecne pojave. Young pod ovim
pojmom podrazumijeva istovremenu privlanost i odbojnost prema objektu, osobi ili radnji.?’ Iz
perspektive postkolonijalnog diskursa, Homi K. Bhabha ovaj pojam vezuje za simultane osjecaje
privlacnosti i odbojnosti koji vladaju izmedu kolonizatora i koloniziranog. Stoga, mozemo rec¢i da
koncept ambivalentnosti usloznjava odnos izmedu kolonizatora i koloniziranog, jer ga udaljava od
pretpostavke da je jednolican, s obzirom na ¢injenicu da kolonijalni subjekat nikada nije potpuno
otporan prema kolonizatoru, ve¢ istovremeno postaje i njegov saucesnik. Homi K. Bhabha objasnjava
da je kolonijalni diskurs primoran da bude ambivalentan, budu¢i da nikada zapravo ne zeli da
kolonijalni subjekti budu tacne replike kolonizatora 2, jer bi na taj nacin kolonijalni subjekat stekao

moc¢ potrebnu da se odupre kolonizatoru.

U vezi sa ambivalentno$¢u, Homi K. Bhabha uvodi i termin mimikrija, koju definise kao Zelja
za reformisanim, prepoznatljivim Drugim, kao subjekta razlike koja je gotovo ista, ali ne sasvim. To ¢e
re¢i da je diskurs mimikrije konstruisan oko ambivalentnosti; da bi bila djelotvorna, mimikrija mora
stalno proizvoditi svoje iskliznuée, svoj visak, svoju razliku.”* Buduéi da moze predstavljati parodiju
onoga §to oponasa, on u mimikriji uocava i prijetnju, te istice da ona proizilazi iz njene dvostruke vizije

koja otkrivanjem ambivalentnosti kolonijalnog diskursa narusava i njegov autoritet.”®

Bhabha tvrdi da su svi kulturni iskazi i sistemi konstruisani u prostoru koji on naziva Treci
prostor enunciacije. Kulturni identitet se uvijek pojavljuje u ovom kontradiktornom i ambivalentnom

a.2* U Treéem

prostoru, §to za Bhabhu ¢ini neodrzivim zahtjeve za hijerarhijskom ¢istocom kultur
prostoru se javlja otpor, kolonijalni subjekti Zele promijeniti stvarnost i utjecati na nju, ali takvi pokusaji
zavr$avaju neuspjehom, buduc¢i da su nepremostive razlike izmedu Orijenta i Okcidenta duboko
ukorijenjene u zapadnjacka drustva. Uprkos tvrdnjama kolonizatora da su Ciste 1 nemijeSane kulture
superiornije u odnosu na one koje nastaju ukrStanjem elemenata iz razli¢itih kultura, Bhabha posmatra

hibridnost kao pozitivnu crtu postkolonijalnog diskursa.

20 Nasrullah Mambrol, ,,Ambivalence in Post-colonialism®, dostupno na:
https://literariness.org/2017/09/27/ambivalence-in-post-colonialism/ (zadnja posjeta: 25.9.2022.)

2 |bid.

22 Homi K. Bhabha, The Location of Culture, Routledge, London, 1994, str. 86.

2 |bid, str. 88.

24 Nasrullah Mambrol, ,,Homi Bhabha’s Concept of Hybridity*, dostupno na:
https://literariness.org/2016/04/08/homi-bhabhas-concept-of-hybridity/ (zadnja posjeta: 25.9.2022.)

10


https://literariness.org/2017/09/27/ambivalence-in-post-colonialism/
https://literariness.org/2016/04/08/homi-bhabhas-concept-of-hybridity/

Glavni likovi u romanu reflektiraju hibridnost tako $to pripadaju dvjema razli¢itim kulturama,
te na taj nacin oslikavaju transkulturalni identitet kao jedan od osnovnih fenomena unutar
postkolonijalne kritike. Mo¢ kolonizatora se ogleda u njegovoj sposobnosti da deformise identitet
jednog pojedinca ili Citavog naroda. Uprkos tome Sto su drzave stekle svoju nezavisnost, one su u
postkolonijalnom dobu jos uvijek u potrazi za nacionalnim identitetom. Pitanje deformisanog identiteta
kod koloniziranog moze ostati otvoreno jo$ dugo vremena nakon dekolonizacije. Dakle, tema identiteta

predstavlja jedno od modernih pitanja koja se ticu koloniziranih naroda.

Kroz lik Si Ahmeda u romanu Sarajevski ogrjev, upoznajemo se sa orijentalnim ¢ovjekom koji
u potpunosti odbacuje svoj alzirski identitet, ali se ipak ne moze osloboditi arapskog obiljezja. Vise od
dvije decenije boravka u Sloveniji su zamele trag gotovo svim karakteristikama koje ga stigmatiziraju
kao Alzirca, medutim njegovo nastojanje da stekne zapadni identitet nije rezultiralo prihvatanjem od
strane Okcidenta. Prema Bhabhi, teorija hibridnosti je proZeta mimikrijom i ambivalentno$cu, te autor
ilustriranjem ovakvog lika potvrduje da postkolonijalizam dovodi do prozimanja elemenata razli¢itih
kultura u gotovo svim aspektima zivota jednog pojedinca. Ahmed je putem mimikrije usvajao
okcidentalne crte, medutim, uzimajuéi u obzir da je orijentalna priroda nepromjenjiva, on je i dalje u
o¢ima Ivane zli Arapin. Dakle, orijentalisticki diskurs stabilizuje Orijent i Orijentalce i njihovo
imenovanje se vrsi tako da se stvari zovu tako i tako zato §to im je to ime.” Tako su za Si Ahmeda, kao
predstavnika inferiorne kulture, ve¢ rezervisani negativni epiteti, te sve i da se njegovo ponasanje i
naéin Zivota ne uklapaju u postavljeni obrazac, Orijentalac je primoran prihvatiti i Zivjeti u skladu sa
»istinama“ o slici Drugoga, koje se u orijentalistickom diskursu namecu od strane ,,zakona (nad-ja)*

kao nepromjenljive i stabilne. %

25 Munir Mujié, ,,Orijentalizam i nesvjesno®, Pismo. Casopis za jezik i knjizevnost, god. 1, br. 1, Bosansko
filolosko drustvo, Sarajevo, 2003, str. 251.
% Vidi: Ibid, str. 249.
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ANALIZA KORPUSA

SARAJEVSKI OGRJEV

Teorijske osvrte koje smo ponudili u uvodnom dijelu razmatrat ¢emo kroz prizmu Hatibijevih romana

Cetrdeset godina u isc¢ekivanju Izabel i Sarajevski ogrjev.

U romanu Sarajevski ogrjev ulogu pripovjedaca naizmjeni¢no preuzimaju lik Ivane - djevojke koja je
rodena i odrasla u Bosni, i Selima - mladi¢a koji zivi u Alziru. Njihove sudbine se presijecaju u
Ljubljani, gdje odlaze u potragu za boljim Zivotom. Odnos ova dva lika se moze posmatrati kao odnos
binarnih opozicija. To je pojam koji se navodi u Orijentalizmu, gdje se Istok i Zapad prikazuju kao dvije
oprecne strane, a koje, u isto vrijeme, he mogu jedna bez druge. Drugim rije¢ima, ideja o Orijentu,
zapravo, predstavlja sredstvo koje pomaze Zapadu, budué¢i da oni postoje samo onda kada dodu u
binarnu opoziciju jedan sa drugim, odnosno, podupiru jedan drugog i, u nekoj mjeri, odsijevaju se jedan
u drugom.?” Logika binarnih opozicija nije nista doli mehanizam za proizvodenje pozicije drugoga, a
samim time i vlastite %, jer dolazeéi u blisku vezu sa Drugim, Zapad precizno odreduje granice njegovog

identiteta, ali simultano vrsi i produkciju vizije samog sebe, §to predstavlja krajnju opreku Orijenta.

2 Edward W. Said, Orijentalizam: zapadnjacke predodzbe o Orijentu, s engleskog: Resid Hafizovié, Svjetlost,
Sarajevo, 1999, str. 18.

28 Munir Muji¢, ,,Orijentalizam i nesvjesno®, Pismo: Casopis za jezik i knjizevnost, god. 1, br. 1, Bosansko
filolosko drustvo, Sarajevo, 2003, str. 249.
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BOSNA: PROSTOR DRUGOSTI

Buduéi na cilj koji kolonijalizam ima, odnosno, sistemskog negiranja drugog %, kod koloniziranog se
pocinje javljati pitanje identiteta. Takav pojedinac vie ne zna gdje pripada, niti kakva mu je tacno svrha
u ovom svijetu. Tako je Francuska Alziru u naslijede ostavila Citav niz Drugih ¢ija je osnovna
karakteristika identiteta hibridnost. U romanu Sarajevski ogrjev u kozi hibridnog identiteta Zive glavni
likovi — lvana i Selim. Sa jedne strane je Selim koji dolazi iz Alzira sa neizbrisivim tragom kolonizatora,
a sa druge strane je sli¢na sudbina — Ivana rodena i odrasla u Sarajevu. Bosna je uvijek bila prostor na
kojem su vladali sloZeni odnosi, buduéi da su se u njoj ukrstali razli¢iti narodi i identiteti. Ona je idealno
mjesto da razlike izmedu Istoka i Zapada postanu jos uocljivije. Medutim, niz razlicitosti ne obogacuje
Ivaninu li¢nost, ve¢ predstavlja ogroman teret koji ne silazi sa njenih ple¢a gdje god da ode - ja sam
otisla na Zapad kao i stotine drugih, da postanem plijen ovom zlom Arapinu.*® Tezinu svoje sudbine
Ivana duguje prostoru iz kojeg je iznikla, buduci da je Bosna tokom svoje historije vise puta padala u
ruke stranih osvajaca, pa je samim tim postala prostor na kojem koegzistira nekoliko identitetskih

obrazaca.

Je li Bosancima sudeno da Zive od milosti drugih? Samo njihovo postojanje u historiji ih je
ucinilo zrtvama. Pregazili su nas, isisali su nam Krv i ostavili nas same. (...) Prvo su je zauzeli
Goti, potom Madari, pa Osmanlije i nazvali su zemlju ,, Bosanski sandzak*, potom su pali u
ruke Austro-Ugarske monarhije, nakon cega nas je otela , Kraljevina Srba Hrvata i
Slovenaca“. Ne znam zasto nisu dodali Bosnu u ime drzave. Svaki od osvajaca je donosio sa

sobom novi jezik kojim je obogatio jezik domicilnog stanovnistva. **

Bosna tako postaje prostor sadinjen od vise svjetova medu kojim nema sporazuma, njoj stalno prijeti
opasnost od prisvajanja od strane drugih. Takav prostor rada pojedince koji su liSeni vlastite autonomije,
oni ne osjecaju da pripadaju bilo kojem od tih identiteta u potpunosti. Upravo takvo tlo je pogodno za
obrazovanje Treceg prostora koji je uveo Homi K. Bhabha u djelu The Location of Culture. Tre¢i
prostor je zapravo meduprostor u kojem obitavaju linosti povezane jednom zajednickom
karakteristikom — osjec¢ajem nepripadanja. Takav osjecaj proizilazi iz podvojenosti svijeta na Istok i
Zapad koji su u stalnom nadmetanju nastojeci ostvariti dominaciju jedan naspram drugog. Ipak, razlike
izmedu ova dva pola su nepremostive - Orijentalac/Drugi je uvijek onaj koji gubi. Ivanina kazna je

izreCena u vidu identiteta koji nije statian, ve¢ promjenljiv.

2 Frantz Fanon, Prezreni na svijetu, str. 153.
30 Sa‘1d Hatibi, Harab Sarayifii, Mansirat al-ihtilaf, Alzir, 2018, str. 133.
31 Ibid, str. 133.
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Mislim da i mene potajno zovu ,,ustasa*. Cak ni danas ne znam kojoj skupini naginjem. Jedni
sa mnom razgovaraju kao da sam , cetnik®, kako su nazivali Srbe koji su se suprotstavili
nacistima, a onda borili protiv socijalista i izgubili, a kasnije su tu rijec koristili za one koji su
opkolili grad i posijali strah u njemu, a sa drugima postajem Hrvatica. Samo moji licni
dokumenti kazu da sam Bosanka. Sta znaci da je neko od nas Bosanac? Znaci da bude

mjesavina, bez cistog porijekla, rijeka u koju uticu potoci, a ne napusteno jezero.>

Prema Jacques Derridi, besmisleno je smatrati da je identitet nesto Sto je naprijed zadato i definisano.
Dakle, pojedinac se ne rada sa hibridnim identitetom, ve¢ se on obrazuje na osnovu razlike sa drugim.
Ferdinand de Saussure, koji se smatra zacetnikom strukturalne lingvistike je u proucavanju znakova
uveo sistem binarnih opozicija. Drugim rijecima, cijeli jezicki sistem je utemeljen na opozicijama, §to
znaci da jedan znak postoji tek kada dode u opoziciju sa drugim. Ono sto razlikuje jedan znak od drugih,
zapravo ga ¢ini.** Ovakav koncept definiranja pojava uoavamo i u okvirima postkolonijalne kritike.
Rani postkolonijalni kriti¢ari poput Amie Cesaire su proucavali konstrukciju binarnih opozicija poput
kolonizator/kolonizovani u kolonijalnim tekstovima.®* O ovakvom principu utvrdivanja vlastitog
identiteta govorio je i Frantz Fanon u djelu Crna kozZa, bijele maske, isti¢uéi tvrdnju da se slika bijelca
konstruiSe na 0snovu negiranja osobina crnaca. Medutim, ono §to je problemati¢no kod posmatranja
pojava u svijetu kao niza binarnih opozicija jeste da se time izostavljaju meduprostori koji se javljaju
izmedu opreénih kategorija. To je upravo ono $to je Homi K.Bhabha zamjerio Edwardu Saidu u
njegovom tumacenju orijentalizma, budu¢i da su temelj njegove teorije predstavljali binarni odnosi
Mi/Drugi, Istok/Zapad, kolonizator/kolonizirani, a potisnuo je podruéja u kojim moze do¢i do

preklapanja tih kategorija.

Hall istice da se slika identiteta konstruira kroz odnos sa Drugim — u odnosu prema onome §to nije,
prema onome §to mu nedostaje.* Jacques Lacan se takoder bavio pitanjem drugosti, te je tvrdio da se
prvi susret sa drugim deSava jo$ u djetinjstvu, kada se dijete prvi put vidi u ogledalu. Posmatramo li
ovakvu tvrdnju u okviru opozicije Istok-Zapad, Zapad se postavlja kao ona strana koja je racionalna,
krijeposna, zrela, ,,normalna‘“, a Istok je sve ono §to Zapad nije — neracionalan, izopacen, djetinji,

 drukéiji=.®

32 Hatibt, Hatab Sarayifii, str. 75.

33 Ferdinand de Saussure, Course in General Linguistics, Translated from the French by Wade Baskin,
Philosophical Library, New York, 1959, str. 121.

34 Moazzam Ali Malik, Shiraz Ahmed, et al., ,,The Narrative of Hybrid Identity in the Third Space: A
Postcolonial Critique of The Reluctant Fundamentalist by Mohsin Hamid*, Journal of Arts and Social Sciences,
vol.8, no.1, 2021, str. 53.

% Stuart Hall, ,,Kome treba ,,identitet“?“, S engleskog prevela Sandra Veljkovié, Casopis za knjizevnost i
kulturu, i drustvena pitanja, vol.64, no.10, 2001, str. 219.

3% Vidi vise: Edward Said, Orijentalizam, str. 56.
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Stoga, ove dvije strane ne postoje jedna bez druge, one se medusobno podupiru i pomazu. Kako god
je Zapad upoznao Orijent sa za njih dotad nepoznatim pojavama, isto tako je i Orijent potreban

Zapadu kako bi kreirao sliku o sebi.

Da nije Alzira, Francuska ne bi izrodila Zidana i oni ne bi osvoyjili svjetsko prvenstvo.™’

Prethodne analize nameéu pitanje: ,,Sta je to §to Zapadu garantira premo¢ u odnosu na Orijent?

Prema Foucaultu, znanje je jedna od najsnaznijih institucija mo¢i. Fanon smatra da se kolonizacija ne
moze sprovesti nad svim narodima, ve¢ su neki narodi podlozniji od drugih: ,,Gotovo svuda gde su
Evropljani osnovali kolonije [...] moze se re¢i da su bili ocekivani, pa i Zeljeni, u podsvesti svojih
podanika. Svuda su ih legende najavljivale kao strance koji dolaze sa mora i sa sobom donose
blagostanje*.® Orijentalci su navikli da se njima upravlja, oni su svugdje sli¢ni. Budu¢i da je Evropa
bila kulturno snaznija, mogla je upravljati nedefinisanim i misteriozim Istokom. Stoga, osvajanjem
Orijenta, Zapad ga je upoznao sa modernom tehnologijom, za $ta historicar Boahen smatra da je bio
najpresudniji faktor koji je omogucio kolonizaciju. *°* Zapadna premo¢ se naglaSava kroz prostor

Slovenije, dok je Alzir predstavljen kao zemlja sa inferiornijom kulturom, $to i sam Selim opisuje:

Iznenada mi je naumpalo da sam ja dosao iz zemlje u kojoj se ne grade sklupture u spomen
pisaca, niti se po njima nazivaju ulice. Sve ulice i trgovi nose imena starih ratnika, imama ili
politicara, a grade se samo kipovi vojnika. Fethi mi je jednom prilikom rekao: ,,Kada odu
politicari, vojnici i komandiri, instituti i organizacije ¢e dobiti imena po dervisima i Zvijerima,

ali nikad ih nece nazvati po knjizevnicima i piscima. “*

Drugi su pripadnici Treceg svijeta koji Fanon opisuje rije¢ima: Zna se da on nije homogen i da njega
sacinjavaju i narodi koji su jos porobljeni, zatim oni koji su stekli laznu nezavisnost, oni koji se bore da
dobiju suverenitet, te naposljetku oni koji su postigli punu slobodu, ali koji Zive pod stalnom prijetnjom
od imperijalisticke agresije.** Kao rezultat stalnog kontakta razli¢itih naroda u koloniziranim
podruc¢jima javljaju se likovi koji bivaju zatoeni u prostoru izmedu, 0dnosno, oni se ne mogu
poistovjetiti ni sa jednim svijetom. Buduci na nepremostive razlike koje vladaju medu ta dva svijeta,

oni su osudeni sa vjeciti sukob, a samim tim i pojedinci koji se nalaze u meduprostoru dolaze u sukob

37 Hatibt, Harab Sarayifi, str. 53.

38 Preuzeto iz: Ivana Todorovié, Dijahronijska analiza nekih aspekata Drugosti u anglofonoj knjizevnosti:
doktorska disertacija, Univerzitet u Beogradu Filolo$ki fakultet, Beograd, 2013, str. 15.

% Vidi: Ibid, str. 35.

40 Hatibi, Harab Sarayifi, str. 98.

41 Frantz Fanon, Prezreni na svijetu, str.9.
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sa samim sobom. Ivana prazninu uzrokovanu osjec¢ajem nepripadanja svijetu u kojem je odrasla nastoji
ispuniti odlaskom, §to smatra najboljom osvetom: a potom i njene osvete svom gradu, tako sto ga je

napustila i odbila da se vrati.*?

Bosna i Alzir su meduprostor koji nose prokletstvo hibridnog identiteta. Oni nalikuju jedan drugom —

Cesto se Sarajevo spominje u novinama i na televiziji. Zamisljam ga kao Zenu visokog stasa,

pogrbljenih leda. To je prevareni grad, poput Alzira koji Zivi pod zvonom obmana.*®

1z perspektive Okcidenta, Orijent obrazuje jednu monolitnu masu koju odlikuje nazadnost, barbarizam,
neciviliziranost, i samim tim potpuna otvorenost prema osvaja¢ima koji ¢e njihove prostore
,oplemeniti* karakteristikama negativnog naboja. Sarajevo i Alzir su prevareni upravo zato §to se Se
kolonizirani narodi nakon nekog vremena suocavaju sa ¢injenicom da ,,blagostanje® koje sa sobom

donosi Zapad nije nista drugo do ukidanje njihove slobode i gasenje nihovog identiteta.

U Trec¢em prostoru se deSava sukob suprotstavljenih strana koje su u stalnoj teznji da prikazu svoju
nadmo¢ u odnosu na drugu stranu. Sa‘1d Hatibi smjeStanjem svojih junaka koji dijele sli¢nu sudbinu u
meduprostore Zeli naglasiti da, ¢ak i nakon dekolonizacije, kolonizovane teritorije nikada ne mogu biti
iste kao prije. Utjecaji kolonizacije ostaju duboko urezani i vidljivi u svakom aspektu zivota pojedinaca

koji stoje na razmedu dvije oprecne civilizacije.

Dvije grupe su podijelile obale, a bacile omladinu u sredinu da kruze goli. (...) jer Sarajevo je
nalik na izmorena kameleona, ne samo da ima vise boja nego i patnji. Da je do mene,
izbrisala bih ga s karte i iskopala bih na njegovom mjestu jezero da odmorim ljude od

njegovih stalnih izdaja.**

Generacije koje zive u ostacima dekolonizacije su ,,gole” — one su lisene vlastitog identiteta i ne osjecaju
pripadnost nijednom od identitetskih obrazaca koji ih okruzuju. Bosna kao prostor koji karakterise

pluralitet religija, naroda i kultura, umjesto da bude faktor koji ¢e sve te elemente objedinjavati, ona se

42 Hatibi, Hatab Sarayifi, str. 194.
43 |bid, str. 162.
4 1bid, str. 120.
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u romanu prikazuje kao mjesto u kojem jo§ viSe dolaze do izrazaja nepomirive razlike koje vladaju

medu njima:

Nase komsije u ulici su porijeklom Srbi, Hrvati ili muslimani, a neki od njih su iz mijesanih
brakova, jer smo nekada svi zajedno nosili jedan naziv - Jugosloveni i nista vise. Rodili smo
se kao braca, a onda su nas podijelili na nekoliko imena, grupa i skupina. Vjerujem da vise ne

postoji ni Srbin ni Hrvat ni Bosanac, u ovoj zemlji postoji samo prijatelj i neprijatelj.*

Zapad je, uzimajuéi u obzir svoju superiornost nad Orijentom, polagao pravo na kontroliranje njegove
teritorije, ali, mnogo viSe, na upravljanje njegovim Zivotom. Okcident, stoga, predstavlja prirodnu
datost koja ima status norme, a sve $to izlazi iz tog okvira se smatra odstupanjem od onoga §to je
uobicejno i pozeljno. U takvoj postavci svijeta, sloboda koloniziranog je vrlo ogranicena, odnosno,
mozemo reci da predstavlja zbir konvencija donesenih od strane Zapada. Upravo zbog toga Ivanin Zivot
je nalik zivotu kolonijalnog subjekta kojem se kao jedini izbor namece da se povinuje kolonizatoru, te

se ponasa i djeluje po normama koje on kao osvajac diktira.

Da su me uhapsili u Sarajevu, ne bih se bojala i osjecala slabost, jer je nasa sloboda tamo
kao prostrani zatvor. Smisljamo rijeci kako je ne bismo nazvali pravim imenom. Zar nas zivot

tamo, pod opsadom, nije bio slican Zivotu u zatvoru?*

Meduprostor, stoga, postaje mjesto omedeno kulturnim, drustvenim i ideoloskim ograni¢enjima, Ciji je
proizvod niz likova koji su sistemski povezani jedan s drugim. Ono §to je vazno jeste da autor kroz lik
Ivane i drugih Orijentalaca, koje ¢emo analizirati u nastavku rada, implicira da izmjestanje ovakvih
identiteta iz margine u centar nije moguce. Bjeze¢i od robovanja u Sarajevu, lvana se odlucuje na
robovanje u Sloveniji, koja joj se (na prvi pogled) ucinila kao mjesto sa boljim uslovima za Zivot. U
Tre¢em svijetu se vodi stalna borba za oslobadanje od kolonijalnog nacina razmisljanja, prvenstveno

na individualnom, a potom i na drustvenom nivou.

Mama i sestra su me napustile prije mnogo godina i ja sam stranac medu njima. Sta me
spriecava da Zivim otudena pod drugim nebom? Slovenija ¢e naci razloga da mi se smiluje i

prigrli sebi. %

4 Hatibi, Harab Sarayifi, str. 75.
46 |bid, str. 220.
47 1bid, str. 59.
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Medutim, kroz lik Ivane i ostalih predstavnika Orijenta, autor nastoji pokazati $ta se deSava kada se

jedan pojedinac koji dolazi sa Istoka zatekne u mo¢nijoj kulturi. Ivana kaze:

Mastala sam da postanem dramaturg ili glumica, samo to, ali od Sarajeva do Ljubljane nisam
nista drugo do konobarica ljudima koji gledaju moje tijelo i pokusavaju da me nagovore ili

prisile da udovoljim njihovim prohtjevima.*®

Bududi da se njen polozaj nije promijenio ni nakon odlaska u Sloveniju — ona je bila konobarica u
Sarajevu i ostala je konobarica u Sloveniji, mozemo reci da je njena otudenost dosegla jo§ veéi opseg.
Suoc¢avanje sa Evropom je pomoglu Orijentalcu da shvati da obe¢ano blagostanje pripada samo
Evropljanima, a da Drugi, poput ptica selica, migriraju sa jednog mjesta na drugo, zadovoljavajuci se

mrvicama koje ostanu za Evropljanima:

Pola stanovnika ove zemlje su presli ovaj put, bjezeci iz nje i vracajudi joj se. Ovim putem su
isli oni koji su sanjali o boljem Zivotu u zapadnoj Evropi, a sa njima i trgovci torbama i
monopolisti na crnom trzistu. Svi su isli istim putem, noseci hranu i odjecu, kafu i secer i
burad benzina kada ga je bilo jako malo u Bosni. Nekada su autobusi prelazili ovaj granicni
prijelaz prevozedi turiste, a sada prevoze ljude koji bjeze od svoje proslosti. Ako su Azijci
imali Put svile, mi imamo put preko Slavonskog Broda, preko kojeg prelazi i zakonito i
nezakonito. 1z njega virimo u svijet, masemo mu i osje¢amo se zivima. Svakog vikenda prijelaz
vrvi od automobila, autobusa i motora, jedni ulaze u Bosnu, a drugi izlaze. Jedni s ambicijom
da rade i Zive na drugoj strani, a drugi dolaze u posjetu i da obave neki posao jer veéina njih
koji rade u Sloveniji ili u Austriji rade teske poslove - kopaju puteve, asfaltiraju, poplocavaju

trotoare i druge poslove kojim jedan Evropljanin nije zadovoljan.*

48 Hatibi, Harab Sarayifi, str. 108.
49 1bid, str. 58 i 59.
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ALZIR KAO ESENCIJALNA DRUGOST

Sa‘1d Hatibi kao drugog predstavnika Orijenta bira lik Selima iz Alzira koji posjeduje dugu historiju
kao jedna od kolonija Francuske. Selim se mnogo razlikuje od Zapadnjaka, sve i da ni$ta ne kaze,
njegov izgled odaje njegovo porijeklo:

Nasao sam se u Sloveniji kao nepocascéen gost, kako kaze poslovica, razlicit po boji koze,
jeziku i obicajima i mislim da je i Si Ahmed osjetio isto kada je dosao tu po prvi put. (...) prije

nego $to sam ja ista rekao, nazvala mi je selam. Pise li mi na celu da sam Arap?*

Edward Said kaze da je uslijed kolonizacije postalo u¢estalo mijeSanje elemenata razli¢itih kultura,
tako da one srastaju u jednu novu kulturu koja nije jedinstvena, ve¢ hibridna i razliita: “Delimicno
zbog imperije, sve kulture vrse upliv jedna u drugu; nijedna nije jedinstvena i Cista, sve su hibridne,

heterogene, izuzetno izdiferencirane i nemonolitne. “**

Hibridni identiteti su podvrgnuti stalnom procesu transformacije, dakle, nisu stati¢ni i nepromjenjivi.
Upravo je to razlog zasto Selim za sebe kaze da ima viSe boja (identiteta), a njihovo pojavljivanje je

uslovljeno okruzenjem u kojem se zatice:

Ta konobarica vitkog stasa i tankih prstiju koji lice na Sibice me smatra ,, black “, crncem, zato
Sto je moja kosa crna i zato §to me sredozemno sunce malo potamnilo. Medutim, u AlZiru me

nazivaju bijelcem, a ponekad i crvenim zato sto se vidi kada mi krv navrije u lice. Pocrvenim
kada se posramim ili naljutim, a pozutim kad sam bolestan. Nemam jednu boju, ja sam
visebojan, ali pred zasljepljujucom bjelinom Slovenije, ja sam samo crn. U njenim ocima

tamnoput u najboljem slucaju, a stranac uvijek.>

Frantz Fanon kaze da je bijelac nemilosrdno zatocio crnca® i da mu ne dozvoljava da bude ovijek,
iako je to sve §to on Zeli. Sve dok je crnac medu svojim ljudima, on nece imati priliku, osim u nekim
manjim unutrasnjim sukobima, da iskusi svoje bice kroz druge.® Stoga, ,,obojen* Govjek ée postati
svjestan svoje boje tek kad dode u kontakt sa bijelcem. Selimov usud su njegova crna boja i etnicke

karakteristike koje nosi. On ¢e za Sloveniju uvijek biti objekat na margini drustva.

%0 Hatibi, Harab Sarayifi, str. 114.

51 Preuzeto iz: Gledi¢, Bojana, Hibridni identitet u romanima Grejama Svifta i Hanifa Kurejsija: doktorska
disertacija, Univerzitet u Beogradu Filoloski fakultet, Beograd, 2018, str. 63.

52 Hatibt, Harab Sarayifi, str. 97.

%3 Frantz Fanon, Black Skin, White Masks, Translated by Charles Lam Markmann, Pluto Press, London, 2008,
str. 85.

% Ibid, str. 82.
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Medutim, neprijateljstvo i odbojnost koje Slovenija gaji prema Drugima je upravo ono §to i Drugi
osjecaju prema njoj. Tako u liku Ivane i Selima nalazimo simbol otpora prema superiornijem Zapadu,

$to uo¢avamo u trenutku kada Ivana odbija da piSe svoju predstavu na slovenskom jeziku.

Ovaj slovenski jezik nikada nisam voljela. Ubijedili su svijet, ali mene nece ubijediti da pricam
ili pisem na njemu. Otkako sam stigla u Ljubljanu pricam samo srpsko-hrvatski i nisam imala
problema u komunikaciji sa ljudima, oni mene razumiju i znaju nase rijeci. Sto bih mijenjala

svoj stav i pisala predstavu na slovenskom?*®

Prema Fanonovom misljenju, usvajanje jezika kolonizatora smanjuje Drugost kolonizovanog subjekta.
Drugim rijeCima, on se udaljava od svoje primitivnosti u onoj mjeri u kojoj prihvata elemente kulture

osvajata — On postaje bjelji jer se odrice svoje crne boje, svoje dzungle.*®

Covjek nastoji da bude priznat i prepoznat od strane drugih ljudi. Sve dok nije prepoznat od strane
drugih, oni ce ostati tema njegovih postupaka. O tom drugom bicu, o priznanju od strane tog drugog
bica, ovisi njegova vlastita ljudska vrijednost i stvarnost. > Upravo to je razlog zasto se kolonizovani
nastoji asimilirati sa kolonizatorom. Autor smjestanjem Orijentalca u zapadnjacko okruzenje Zeli
pokazati kako on mijenja svoje ponaSanje, na¢in promisljanja, navike i obicaje u skladu sa onim §to

mu se namece kao jedino ispravno (zapadnjacko):

Crnac zeli da bude poput bijelca. Za crnca postoji samo jedna sudbina, a ona je bjelacka. On
je davno priznao nedvojbenu superiornost bijelca, i svi njegovi napori su usmjereni ka

ostvarivanju bjelacke egzistencije. *®

Tako Alzirci preuzimaju vrijednosti Francuza i slave ih kao svoje:

(...) ali ipak nisam ocekivao da nestane struje na ovaj vazan dan, jer neki prate vijesti iz

Francuske pomnije od samih Francuza. Sprijeciti njih da gledaju finale Svjetskog prvenstva i

%5 Hatibi, Harab Sarayifii, str. 106.

% Frantz Fanon, Black Skin, White Masks, str. 9.
57 1bid, str. 168.

58 |bid, str. 178.
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prate Zidana tokom najvaznijeg danu za njega, kojeg smatraju AlzZircem uprkos svega Sto

ukazuje na to da je Francuz, je kao da zabranis covjeku da vidi sina prvorodenca kada se rodi.>

Ostao sam na tom mjestu sve do nadoknade kada je Emmanuel Petit dao trec¢i gol pa je
omladina izasla iz garaze slaveci. Jedan je krenuo aplaudirati i vikati ,, Francuska mon amour

(Francuska ljubavi moja)... daj nam vizu aller sans retour (idemo i ne vracamo se)! ““®°

Od opéeg — opisa Alziraca kao koloniziranog naroda, Sa‘1d Hatibi ide jo$ dublje u karakterizaciju
orijentalnog ¢ovjeka, te izdvaja lik Si Ahmeda koji u potpunosti predstavlja sliku Orijentalca kakvu
konstruise Zapad. Sada opoziciju Mi/Drugi mozemo posmatrati kroz prizmu odnosa Ivane i Si

Ahmeda. Njihov odnos je zasnovan na hijerarhiji koja se realizira u vise oblika.

Prije svega, mozemo govoriti o postkolonijalnom rodnom diskursu, kada se Ivana pretvara u dvostruki
kolonijalni subjekat, jednom marginaliziran od strane kolonijalistickog diskursa, a drugi put od strane
patrijarhata. VVratimo li se na lvanin odnos sa ocem, vidjet ¢emo da je njen inferioran polozaj kao zene
u Tre¢em prostoru odreden jo§ od rodenja. Dakle, njena Drugost pocinje od osnovne jedinice jednog
drustva, a potom se prosiruje na $iri plan zajednice, kada se, uzimajuéi u obzir zakon mo¢i, pretvara u

Orijent/zenu pot€injen snaznijem Okcidentu/ muskarcu.

Drugi plan na kojem njen inferiorni polozaj dolazi do izraZaja jeste sam odnos poslodavca i radnice u
¢ijoj osnovi je ponovo raspodjela mo¢i, gdje se podrazumijeva da oni koji su na viSem polozaju na

drustvenoj ljestvici upravljaju onim koji su ispod njih.

Medutim, iako je ona kao Zena i radnica pot¢injena Si Ahmedu, Ivana u jednom trenutku iz kulturnog
kruga Orijenta prelazi u Okcident. Tada ona utjelovljuje Zapadnjaka koji proizvodi sliku Orijenta kao
agresivnog, ruznog i zlonamjernog. Sada Drugost prelazi na Si Ahmeda, medutim, vise nije rije¢
samo 0 njegovoj etni¢koj podredenosti, ve¢ se ona prosiruje i na rasnu inferiornost. Zli Arapin, Sepavi
Arapin, njegove ocajne crte lice, prokleti Arapin su konstrukcije koje Ivana koristi kada govori o

njemu. On je simbol za nazadnost i barbarstvo Orijenta:

Osamario me je i pljunuo , a zatim je bacio pepeljaru na moja prsa. (...) Medutim onaj tvrdoglavi
stvor me je ismijavao i rekao mi da sam prostakusa. Gledala sam u njega i slusala ga bez ikakve

reakcije, sve dok nije rekao ,, kurva “ na kolokvijalnom bosanskom, pa sam ga pocela psovati i

% Hatibi, Harab Sarayifi, str. 47.
%0 pid, str. 50.
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udarati casom, a zauzvrat sam od njega dobila Samar i pljuvacku, potom sam pocela trcati ko

ludakinja po ulici.®*

Fanon smatra da je bijelcu dovoljno samo da vidi crnca kako bi osjetio nelagodnost i gnusanje. Sve i
kada bi Orijentalac izbrisao sve isto¢njacke crte iz svoga identiteta, njegova potpuna asimilacija
nikada nece biti moguca. Naime, radi se o grupi ljudi sa odredenim brojem zajednickih
nepromjenljivih fizickih karakteristika, koje su uzrocno povezane sa psiholoskim i intelektualnim
karakteristikama date grupe, inferiorne u odnosu na grupu ¢iji je pripadnik osoba sa rasistickim

tendencijama. ¢

Crnac kada dode u kontakt sa bijelcem nastoji da postane kao on. On u tom trenutku stavlja ,bijelu
masku*. Fanon objasnjava ovu pojavu u svom djelu Crna koza, bijela maska, gdje kaze da, buduci na
zajednicki Zivot crnaca i bijelaca, crnci su vremenom podsvjesno poceli prihvatati i zivjeti unutar

stereotipa koje je izgradila bijela rasa.

Upravo tada crnac postaje svjestan svoga tijela i pokuSava uéiniti karakteristike koje ga ,,odreduju
manje uocljivim, kako bi se sa margine drustva pomjerio u centar. Primjer takvog lika u romanu je Si

Ahmed, koji skoro da je prekinuo vezu sa rodnom grudom.®

Si Ahmed nije mnogo drugaciji; i on je izbrisao svoja sjecanja i rijesio se nepodnosljive ceznje.

Prestao je klanjati i nije ga ni zanimao pocetak mjeseca ramazana. **

Orijentalni covjek mijenja svoj zivot u skladu sa predstavom koju Zapadnjak ima o njemu, i sve viSe
pocinje li¢iti na njega. Nastoji se osloboditi tereta Orijenta i polako odbacivati svoju tradiciju i obicaje.
Tako Si Ahmed nije obnovio alzirski pasos jo§ od 1995. godine, ozenio je Nadu, Jugoslovenku, ¢ija je
porodica negodovala zbog njenog braka sa Si Ahmedom, jer su ocekivali da ¢e se udati za bijelog
65

Evropljanina, po mogucnosti Slovenca, a ne za nekog ,, stranca “*, zivi u Sloveniji ve¢ 25 godina, prije

je posjecivao svoga brata i porodice dvaput godisnje, a sada je i to prestao.

61 Hatibi, Harab Sarayifii, str. 182.

82 Bill Ashcroft, Gareth Griffiths, et al., Post-Colonial Studies: The Key Concepts, Routledge, London, 2000, str.
199.

83 Hatibi, Harab Sarayifi, str. 125.

54 Ibid, str. 158.

% Ibid, str. 178.
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On nije bio njihove krvi, ali je nosio njihov identitet.®®

Si Ahmed je sada Evropljanin, buduci da se odrekao svoje zemlje Alzira — niti je obnovio pasos, niti
vise ima obicaj da posjecuje svoju porodicu tamo, ali je u isto vrijeme i crn. Sve odrednice koje
potvrduju njegovo porijeklo — nazadnost, inferiornost, nemoral, se i dalje nisu iskorijenile iz njegovog
bi¢a. Njegov brak sa Nadom mozemo tumaciti kao tendenciju crnog ¢ovjeka da smanji svoju Drugost
kako bi u konacnici bio priznat kao bijelac. Jer, kako Fanon objasnjava, tu zelju crnog ¢ovjeka ne moze
realizovati niko drugi do bjelkinja. Onog trenutka kada je crnac voljen od strane bjelkinje, on shvata
da je vrijedan ,,bjelacke* ljubavi. Njena ljubav mu pomaze da dostigne maksimalisticki cilj, jer se tada
uspijeva rijesiti stega stereotipa koje je vremenom (nesvjesno) poceo prihvatati. — Zenim se bijelom
kulturom, bijelom ljepotom, bijelim bjelastvom (whiteness). Kad moje nemirne ruke pomiluju te bijele

grudi, hvataju bijelu civilizaciju i dostojanstvo i ¢ine ih mojima. ®

Kolonizovani subjekat se ne moze nikada u potpunosti pretvoriti u kolonizatora, jer kako Bhabha kaze,
rije¢ je o skoro istoj razlici, ali ne sasvim.®® Upravo ova stavka izrazava jednu od osnovnih

postkolonijalnih ideja — Orijent (Si Ahmed) nikada ne moze postati Okcident (Slovenac).

Ali boja kozZe i njegovi pokreti ga otkrivaju. Nece postati Slovenac Sta god da uradi i na

plecima Ce nositi svoj identitet sve do groba.®®

S jedne strane je Alzir — zemlja koja je tokom kolonizacije dozivjela neke od najmraénijih dana svoje
povijesti, a s druge strane Bosna — prostor koji je oduvijek bio i nastavlja biti mjesto kojem prijeti stalna
opasnost od ponovnog osvajanja. TeZnja kolonizatora jeste da ubije identitet jedne nacije i ugasi li¢nost
koloniziranog, a kolonizacija se smatra uspjeSnom tek onda kada je odbojna priroda Drugog savladana.
Sudbina koloniziranih naroda je smrt, bol, patnja - stanje koje je postalo njihova svakodnevnica, $to
opisuju i sami likovi u romanu - Smrt je postala klima na koju smo navikli.”® Ova dva centra su postali
prostor na kojem nadmo¢ni Okcident uspje$no sprovodi svoj plan lomljenja identiteta Drugog ili

njegovo rastapanje u vise identitetskih obrazaca koji ¢ine jednu heterogenu masu.

% Hatib1, Harab Sarayifi, str. 222.

57 Frantz Fanon, Black Skin, White Masks, str. 45.

% Homi K. Bhabha, The Location of Culture, Routledge, London, 1994, str. 86.
8 Hatibi, Harab Sarayifi, str. 158.

0 Ibid, str. 12.
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Moja cijela mladost je izgubljena. Kada je srusen Berlinski zid njemackim ceki¢ima, krampama
i buldozerima, njegovo kamenje je palo na nase glave. Svijet je proslavijao novu pobjedu a mi

SMO zapali u dugu no¢.” (Bosna)

Dosao sam u novi Zivot u ovom gradu koji pravi svoju ¢orbu od krvi zaklanih i iz kojeg izbija

smrad leseva.” (AlZir)

Dok je Sarajevo dugom i razornom opsadom pretvoreno u otvoreni zatvor, AlZir je mirisao na smrt.
Ivanin i Selimov narativ zajedno ¢ine kompletan prikaz Orijenta, medutim, naglasak u ovim romanima
nije na apsurdnosti rata, ve¢ na njegovim posljedicama po one koji su ostali. Autor je stoga povukao
paralelu izmedu dva svijeta ¢iji se odredeni periodi u povijesti preklapaju, medutim, ono $to ih najvise

priblizava jedno drugom jeste zajedniStvo u boli.

Sarajevo je bilo prijatelj Ljubljani u godinama moci, a potom je postalo prijatelj AlZiru u

godinama pada. Tesko je onome ko Zivi u blagostanju zamisliti Zivot onoga ko Zivi u strahu. ™

Likove hibridnog identiteta veZe zajednicko ponizenje, oni su zarobljeni u rukama superiorne kulture
tvore¢i meduprostor, gdje se ne mogu poistovjetiti ni sa jednim identitetskim svijetom. Tako Ivana u
Sarajevu u o¢ima drugih nikada nije Bosanka, ona se ¢as odreduje kao ustasa, ¢as kao Cetnik. S druge
strane, Selim je u AlZiru poput kameleona, katkad je crn, katkad bijel, crven, zut. Njihov odlazak u
Sloveniju predstavlja napor da se prevlada tuga zbog konflikta razli¢itih identiteta koji se deSava u
njihovom okruzenju, a samim tim prelazi i na njihov li¢ni sukob. Ono §to povezuje ova dva lika jeste
da oboje povratkom iz Slovenije uspijevaju spoznati samog sebe. Iako Ivana napusta Sarajevo ne
osjecajuéi nikakvu zal za rodnim krajem, ona na kraju shvata da je upravo to Sarajevo, koje je oduzelo

njenu mladost, Sarajevo koje je sastavna odrednica njenog identiteta:

Nema Sarajeva bez Miljacke i nema Ivane bez Sarajeva.”

"1 Hatibi, Harab Sarayifii, str. 169.
2 1bid, str. 307.
73 1bid, str. 202.
" bid, str. 302.
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S druge strane, prelomna tac¢ka u Selimovom Zivotu se de$ava nakon $to saznaje da je Si Ahmed
njegov otac. Dakle, iako dolazi iz bivSe kolonije, prostora ¢ija je neizostavna karakteristika pluralitet
kultura, on postaje svjestan svoje hibridnosti tek onda kada se zatekne u kulturi koja je oli¢enje

Zapada.

Presao sam na hiljade kilometara, proveo sam zimu u sjevernoj zemlji, da bih shvatio da sam

samo idiot povezanih ociju i sumnjivog porijekla. ™

Sa‘1d Hatib1 stoga vjesto ilustrira zivot Ivane i Selima, pocevsi od najuzeg — njihovog polozaja unutar
porodice, preko njihove zemlje porijekla, dolaze¢i do najsireg plana — tretmana superiorne i nadmoéne
kulture naspram ovih likova. Oni na sva tri plana prozivljavaju isto, Ivanin odnos sa ocem i majkom je
istovjetan njenom polozaju unutar hibridnih ograni¢enja Bosne, a potom i osje¢aju pot¢injenosti koji se
kristalizira na Zapadu. S druge strane, parcanje Selimovog identiteta dozivljava svoj vrhunac kada
postane svjestan da njegov subalteritet datira jos iz djetinjstva - Otac me se rijesio kao sto se rijesi
otrcanih papuca’®, prelazeéi u kolonijalni subjekat Francuske, te naposlijetku njegove marginalizacije

na Zapadu.

Triglav, kafi¢ u Sloveniji kojim je upravljao Si Ahmed, je bio svijet koji je funkcionisao po svojim
pravilima. U njemu se Ivana, dosavsi u kontakt sa Si Ahmedom, susrece sa mistikom, zaostalos¢u,
agresivno$c¢u i neredom koji vladaju na Orijentu, prema kojem poc€inje osjecati gnusanje, ali je u isto

vrijeme marginalizirana i neprihvac¢ena od strane Okcidenta:

Ponekad se medusobno natjecu ko ée popiti vise tekile ili lokalnog piva i kada im alkohol pomuti
pamet, pretvaraju se iz normalnih ljudi u glupane. Cujem ih kako izgovaraju uvredljive rijeci i

zovu me Bosanka da bi me ismijavali. Tako me zovu s predrasudama. ”’

Lik Ivane jasno pokazuje da Drugi uvijek pokuSava naci sebi slicnog. Kroz narativ, ona osjeca
poveznicu sa nekoliko likova, buduéi da ih vezuje isti kompleks inferiornosti. Kada pronalazi pojedince
zarobljene u istom drustvenom okviru kao i ona, smanjuje se njena otudenost nastala kao proizvod
Zapada. Preplitanje Orijenta i Okcidenta je uocljivo i kod oblikovanja samih likova, te imamo vise

predstavnika hibridnog identiteta koji su razapeti izmedu nekoliko kultura. Svoj susret sa Goranom

'S Hatibi, Hatab Sarayifi, str. 267.
78 |bid, str. 288.
" 1bid, str. 108.
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opisuje kao injekciju eliksira nade ", njegovo prisustvo i spoznaja da neko dijeli njena osje¢anja — (...)
Jer smo mi dva stranca, oc¢ajna i nesretna kojima je sudeno samo da lutaju.”, &ini teret bivstvovanja u
Tre¢em prostoru laksim. Sli¢no tome, zemlje koje su zrtve teznji velikih imperija li¢e jedna na drugu.
Tako je Bosna jednaka Alziru i jednaka je HiroSimi, jer se na ovim prostorima jos§ uvijek osjeca uzas

imperijalistickih tendencija.

Evropa mrcvari covjeka i umjesto da ga univerzalizira, svojim rasistickim tendencijama ga
partikulazira.®’ lvana postaje svjesna da ,,darovi“ Evrope nisu posve¢eni Drugom, jer on pripada
dekadentnoj i divljoj strani svijeta, te postavljenu barijeru izmedu Istoka i Zapada uocava tek onda
kada se zatekne tamo. Tada shvata da Zapad ne mari za osjecaje Drugog, jer njihove vrijednosti ne
pristaju nacinu njihova Zivota. Ona nije sposobna niti da se u potpunosti stopi sa tom kulturom, niti da

sprije¢i da bude primijecena:

Primijetila sam da moj izgled izaziva sazaljenje, ali niko se od prolaznika nije zaustavio niti

zabrinuo za moje stanje. Ljudi su uzurbano prolazili buljeci u mene, a potom bi samo nastavili.
81

Treci svijet nalazi se danas nasuprot Evropi kao golema masa ciji cilj mora biti da pokusa rijesiti
probleme kojima ta Evropa nije mogla dati rjesenja. ¥ Kolonizirane zemlje su prepustene same sebi,
te im ne preostaje nista drugo nego da pruze otpor takvom sistemu. Upravo na ujedinjenje Treéeg svijeta
poziva i Fanon, u suprotnosti ¢e biti potuceni jedan do drugog® od strane tirana. Kod nasih protagonista
otpor je jednak odlasku, oni ne mogu promijeniti stvarnost u kojoj Zive jer se orijentalisticki diskurs
duboko uvrijezio u tim drustvima. Drugi moraju postati svjesni da ne postoji put koji vodi od margine
do sredista, ve¢ je egzistencija pojedinca u centru ili na margini uslovljena faktorima koji su
nepromjenjivi. Priroda identiteta je dvostruka - strana koju nasljedujemo (nacija, vjera, rasa, jezik) i
strana koja je uslovljena drustveno-politickom situacijom prostora u kojem pojedinac Zivi. * Misljenja
smo da izmedu ova dva pola postoji kauzalni odnos, jer ono §to nasljedujemo rezultira nasim poloZajem
u drustvu. Stoga, Ivana, Si Ahmed, Goran i Selim nikada ne¢e mo¢i predstavljati Zapad onako kako

¢ine oni ¢ije su ponasanje, nacin razmisljanja i izgled u potpunosti u skladu sa zapadnjackim normama.

"8 1bid, str. 186.

7S Hatibi, Harab Sarayifii, str. 186.

8 Vidi vie: Frantz Fanon, Prezreni na svijetu, str.10.

81 Hatibt, Harab Sarayifi, str. 237.

8 Frantz Fanon, Prezreni na svijetu, str.203.

8 Ibid, str.12.

8 Andrew Solomon ovakvu podjelu identiteta odreduje kao vertikalnu i horizontalnu. Preuzeto iz: Bojana
Gledi¢, Hibridni identitet u romanima Grejama Svifta i Hanifa KurejSija: doktorska disertacija, Univerzitet u
Beogradu Filoloski fakultet, Beograd, 2018, str. 26.
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Inferiornoj kulturi se dopusta samo jedno — da bira sa koje marginalne ta¢ke ¢e posmatrati hegemoniju

Zapada.

Vazno je napomenuti da je autor postigao viSeglasje u romanu tvore¢i niz paralela izmedu likova. Tako
je gubitak pamcenja kod hadzije uzrokovan boles¢u slican intencionalnom zaboravljanju starih
vrijednosti i tradicije kod Si Ahmeda. Neupitno je da pri prvom kontaktu sa nadmo¢nim Zapadom
inferiorna kultura pruza otpor prema novoj kulturi i civilizaciji, medutim, prilikom duze interakcije,
desava se verifikacija i reprudokovanje vrijednosti koje su nekada bile tude, a sada pripapadaju Drugom.
U Kkarakterizaciji Si Ahmeda su prevagnule zapadnjacke karakteristike, i premda je skoro pa u
potpunosti potrgnuo sva uzad koja su ga vezala za svoju domovinu, nije uspio evoluirati u Okcidenta.
On je i dalje necivilizirani hibrid, u svim aspektima njegovog Zivota su ostale prisutne crte Orijenta.
Dokaz da je prelazak iz jedne binarne opozicije u drugu nemogué potvrduje i ¢injenica da Faruk

zahtijeva da Si Ahmed posljednji smiraj pronade u AlZiru, jer njegova zemlja je ovdje, kao i porodica.
85

8 Hatibi, Harab Sarayifii, str. 226.
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CETRDESET GODINA U ISCEKIVANJU IZABEL

ZAPADNJAK KAO DRUGI

Drugi dio naseg rada ¢emo posvetiti analizi romana Cetrdeset godina u iscekivanju Izabel. U ovom
romanu centralnu figuru predstavlja Joseph Rinchar ili Hadz Jozef, kako su ga zvali nakon $to je
primio islam i borio se u redovima Oslobodilacke vojske u Alziru, gdje je odlucio da provede ostatak
svog zivota zajedno sa prijateljem Sulejmanom. Kroz cijeli roman njegov saputnik je i Isabelle

Eberhardt, sa kojom komunicira ¢itaju¢i njene memoare, a procitano je kasnije preslikavao na platno.

Za razumijevanje ovog romana potrebno je obratiti paznju na detalje iz Zivota Isabelle Eberhardt, sto
¢e nam pomo¢i da napravimo poveznicu izmedu nje i naratora. Isabelle je bila $vicarska autorica koja
se tokom Zivota pocela zanimati za Sjevernu Afriku, nakon Cega se i preselila u Alzir 1897. godine.
Narativna nit pocinje u Bii Sa‘adi 1992. godine, kada su se u Alziru odrzali parlamentarni izbori na
kojim je ve¢inu glasova dobila stranka ,,Pravda‘“. Ova godina predstavlja i pocetak kraja za Josepha,
koji je bio bivsi francuski vojnik, a potom je podrzao i alzirsku vojsku tokom Oslobodilackog rata. Na
pocetku romana narator nas suocava sa osjecajima tuge, razoCarenja i zala, budu¢i da je primoran da
napusti Bt Sa‘adu, mjesto koje je bilo njegov dom proteklih 40 godina. Isabelle, ¢ije rukopise je
pronasao kod jednog opc¢inskog sluzbenika, je bila njegov bijeg iz stvarnosti koja ga je guSila i

pritiskala. Vise nije znao da li samo voli njene tekstove, ili nju kao Zenu. ®

U liku Sulejmana vidimo naratorovog pratioca i prijatelja. Upoznali su se tokom rata kada se Sulejman
borio u bataljonu kojim je Joseph upravljao na istoku Francuske. Izbor imena Sulejman nije slucajan,

bududi da je to ime ¢ovjeka za kojeg se Isabelle udala.

Analiziraju¢i ovaj roman sa aspekta postkolonijalne kritike, zeljeli bismo izdvojiti nekoliko osnovnih
¢vorista koja nam se doimaju zanimljivim. Za razliku od prethodnog romana, kada smo imali likove
koji su dolazili iz inferiorne kulture - Orijenta, u nadmo¢nu kulturu i civilizaciju - Zapad, u ovom
romanu Sa‘1d Hatibi je napravio prevrat, stavljaju¢i u centar svog narativa lik Josepha, koji zivi na
Orijentu (u Alziru), ali je porijeklom Francuz. Kako se sada radi o izmijenjenim ulogama, viSe ne

mozemo govoriti o orijentalizmu kao o skoli tumacenja kome se desava da mu predmetni sadrzaj bude

8 Sa‘1d Hatibi, Arba ‘iina ‘am fi intizar Izabil, Mansirat al-ihtilaf, Alzir, 2016, str. 23.
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Orijent, njegove civilizacije, narodi i mjesta.t’, ve¢ éemo lik Josepha analizirati kroz osnovne postulate
okcidentalizma. Okcidentalizam je pojam koji lan Buruma i Awishai Margalit definiraju kao
dehumanizirajucu sliku Zapada konstruisanu od strane neprijatelja. To je slika necega sto je manje
ljudsko, nesto $to treba unistiti kao da je rak.®® Prema Burumi, islamisti zamisljaju Zapad kao
obozavatelja laznih bogova novca, seksa i drugih Zivotinjskih pozuda. U ovom barbarskom svijetu,

zakoni i Zelje Eovjetanstva zamijenili su Bozje kraljevstvo.®

U arapskom svijetu, pionir u poimanju ovog pojma je Hassan Hanafi i njegovo djelo Mugaddima fi ‘ilm
al-Istigrab. Hanafi smatra da, ukoliko Zelimo razumjeti dekolonizaciju, onda nije dovoljno da
izu¢avamo samo dekolonizirane zemlje, jer ¢emo u tom sluéaju imati nepotpunu sliku. Dekolonizacija
Ce se ozbiljiti tek sa oslobodenjem od predmeta koji postaje subjektom i koji se preobrazava iz objekta
razmatranja u razmatrajuci subjekt. ° Dakle, sada Zapad, koji je bio subjekat istrazivanja
orijentalizma, postaje predmet istraZivanja, a Istok, nekadasnji predmet istrazivanja, postaje istrazivacki
subjekat. Jonathan Spencer smatra da su antropolozi praktikovali ono $to on naziva pozitivistickim
okcidentalizmom, §to podrazumijeva da je Zapad posmatran kao buduénost Istoka. Odnosno, budu¢i na
njihovu inferiornost u kulturnom i civilizacijskom smislu, Orijent se sada nalazi u stanju u kakvom je

Zapad bio prije.*

Robert Young je sugerisao da je teorija ambivalentnosti Bhabhin na¢in da okrene plo¢u imperijalnog
diskursa. Periferija, koju centar smatra grani¢nom, marginalnom, neklasifikovanom, sumnjivom,

odgovara konstituisanjem centra kao dvosmislenog, nedefinisanog i kao neodredenu ambivalentnost. %

Dakle, kako god su osje¢aji kolonijalnog subjekta prema kolonizatoru pomijesani, tako se i kod
identiteta kolonizatora mogu pronaci crte hibridnosti, naroc¢ito uzimajuci u obzir ¢injenicu da se nalaze

u istom okruZenju sa drugim kulturama, i da ¢esto mogu potpasti pod njihov utjecaj.

87 Edward Said, Orijentalizam, str. 253.

8 Preuzeto iz: Mohammed Abdullah Hussein Muharram, ,,Occidentalism / Orientalism in Reverse: The West in
the Eyes of Modern Arab Intellectuals®, Journal of American Studies of Turkey, vol, no.39, 2014, str. 44,

8 Preuzeto iz: 1bid, str. 45.

% Hasan Hanafi, ,,0d orijentalizma do okcidentalizma*, Znakovi vremena, Nau¢noistrazivacki institut "IBN
SINA", vol.1, no.4, 1997/98, str. 19.

1 Vidi vise: Jukka Jouhki, Henna-Riikka Pennanen, ,,The Imagined West: Exploring Occidentalism®, Suomen
Antropologi, vol. 41, no. 2, 2016, str. 6.

92 Nasrullah Mambrol, ,,Ambivalence in Post-colonialism®, dostupno na:
https://literariness.org/2017/09/27/ambivalence-in-post-colonialism/ (zadnja posjeta: 25.9.2022.)
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Posmatrajuci naslov kao jednu od vaznih pozicija teksta, uo¢avamo da autor dodjeljuje znacajno mjesto
Svicarskoj autorici Isabelle Eberhardt. Joseph i Isabelle su iznikli na zapadnom tlu, ali su se u jednom
trenutku priklonili dijelu Orijenta. Ona je bila njegova Zenska verzija, nije ni Evropljanka, ni Arapkinja,
pripada i jednom i drugom miljeu, ali istovremeno odstupa i od jednog i od drugog. Premda nosi
sredi$nju poziciju u naslovu samog romana, Isabelle se u samom pripovijedanju javlja u vidu kratkih
epizoda kroz lik Josepha, koji je glavni govornik u tekstu. Glavni narativ zapocinje trenutnim politickim
stanjem u Alziru, zbog Cega je Joseph primoran da ga napusti, nakon $to je orijentalno tlo ve¢ 40 godina
predstavljalo njegov dom. Unutar glavnog narativa je obuhvaéen niz podnarativa, prilikom kojih nas
pripovjedac vraca u fragmente historije koje je dijelio sa ostalim likovima u romanu. Isabelle je
smjestena u tok pripovijedanja kako bi se prikazala etnicka i ideoloska raznolikost Alzira. Dakle, lik
Josepha nije jedinstven fenomen na Orijentu, njih ima mnogo, a on je samo jedan od zatoCenika vlastite

hibridnosti.

Bilo je tesko vrijeme, period u kojem sam osjetio da zemlja nije vise ona stara, onakva kakvu
sam je poznavao. Promijenila se, dok sam ja ostao ¢vrsto vezan za svoje ideje iz daleke

proslosti. Zemlja se kretala, a ja sam tréao u mjestu kao draga koju su izmorile izdaje. *

On sebe vidi kao beznacajnog Francuza koji je odlucio da nastavi sa svojom gluposcu i Zivi na ovom
mjestu zarazenom plemenskim sukobima. ** Ni &etiri decenije koje je tu proveo nisu potakle Alzir da
ga prihvati kao ravnopravnog pripadnika svoje zajednice. Umjesto toga, on ¢e uvijek predstavljati

marginalizirani i neshvaceni fragment unutar granica Orijenta.

Cetrdeset godina koje sam proveo obavljajuéi namaz u njihovim dzamija, dijele¢i sa njima
hljeb, vodu i zrak. Nije ih briga za slike koje sam naslikao, niti izlozbe koje sam organizirao i
u kojima sam ucestvovao, i uskoro ¢u se naci na otvorenom, prisiljen da se vratim odakle sam

dosao. ®

Osjecaj poraza Koji je uslijedio nakon $to se U Alziru najavljuje ekstremisti¢ki pokret je pomijeSan sa
nadom da ¢e se u buduénosti mozda naé¢i neko ko ¢e ga voljeti i ko ¢e se sjetiti da je on, Joseph,
Francuz, bio za nezavisni Alzir, a neprijatelj kolonijalisticke Francuske. Stanje porazenog ¢ovjeka je

postalo standardna postavka na pozornici arapskih zemalja nakon dekolonizacije.

93 Hatibi, Arba ina ‘am fi intizar Izabil, str. 93.
% Ibid, str. 24.
% Ibid, str. 13.
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Malo mi fali da pomislim da Zivim unutar apsurdnog filma u kojem igram ulogu savladanog
junaka kojeg obicni redatelj pokrece kako hoce i osvecuje mu se kako Zeli da bi zadovoljio
tromu publiku. Ili mozda Zivim u snu sa losim krajem iz kojeg ne mogu da se probudim. San

koji je poceo prije 40 godina kako treba, a pretvorio se u noénu moru. *

Susret Isabelle i Josepha, kao predstavnika Okcidenta, sa Alzirom, koji po svim karakteristikama
pripada Orijentu, utjecao je na kreiranje transkulturalnih formi. Upravo je to jedna od definicija
hibridnosti, kreiranje novih transkulturalnih formi unutar kontaktnih zona proizvedenih
kolonizacijom.®” Uzimajuéi u obzir sve zajednic¢ke segmente ova dva lika, koje autor ponekad navodi
u djelu, a ponekad prepusti ¢itaocima da naprave poveznicu izmedu biografskih podataka Isabelle

Eberhardt i Zivota naratora, stjeCe se dojam da Sa ‘7d Hatibi govori o istoj li¢nosti.

Isabelle je, poput njega, dosla u Alzir u mladosti i pruzila je otpor francuskim osvajac¢ima prilikom
alzirske borbe za nezavisnot. Poznato je da je ona zivjela dvostrukim identitetom, predstavljajuci se
kao muskarac u javnosti, a kao Zena u privatnom zivotu. Pomjerimo li se na lik Josepha, uocit ¢emo da

je i njegova priroda ambivalentna.

Iskustvo naratora pokazuje da je prilikom kontakta dvaju kultura neupitno njihovo medusobno
preklapanje. Za Bhabhu, koncept hibridnosti podrazumijeva da kulture, ne samo da se neizbjezno
mijesaju jedna s drugom, ve¢ i neizbjezno transformiraju jedna drugu, $to je proces koji mozemo nazvati
kulturnom mjesavinom.® Uprkos tome $to je Joseph figura koja zastupa nadmoéniju kulturu i
civilizaciju, u¢inke mimikrije i nastojanja asimilacije prepoznajemo i u njegovom ponasanju. Medutim,
¢ini se da da je Josephova ambivalentnost bila uo¢ljiva samo u onim aspektima koji su bili vidljivi
drugima, budu¢i da je primio islam, ali je i dalje prikriveno njegovao crte karakteristi¢ne za zapadnu
kulturu - bio je jedan od rijetkih posjetitelja stare crkve u gradu, kojoj se uvijek vracao sa ljubavlju
vjerne udovice prema svom suprugu %, ruka mu je gesto posezala za doma¢im ili francuskim vinom i
sl. On je poput crkve koju opisuje - uklonjena su sva vanjska obiljezja koja bi ukazivala na njen identitet,
njen izgled se doima sasvim uobi¢ajenim za Alzirce i njihovu tradiciju, ali njena unutras$njost jo§ uvijek
sluzi istoj svrsi. Tako se i u sluéaju Josepha neprestano izmjenjuju staro i novo, krs¢ansko i islamsko,

francusko i alzirsko, orijentalno i okcidentalno.

% Hatibi, Arba iina ‘am fi intizar Izabil, str. 90.

% Bill Ashcroft, Gareth Griffiths, et al., Key Concepts in Postcolonial Studies,

Routledge, New York, 1998, str. 118.

% Vidi: Rowena A. Azada-Palacios, ,,Hybridity and national identity in post-colonial schools*, Educational
Philosophy and Theory, vol.54, no.9, 2022, str. 1438.

9 Hatibi, Arba‘lina ‘am fi intizar Izabil, str. 52.
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Podvojenost izmedu binarnih opozicija je kod njega gotovo dovedena do apsurda —on se u i isto vrijeme
i krsti, ali i obavlja namaz, odric¢e se svih kr§¢anskih praznika koje je ponio kao naslijede Francuske, ali
ne posti, §to potvrduje rastrkanost Josepha izmedu dvije opre¢ne kulture - niti je spreman da se u

potpunosti odrekne svog nacionalnog identiteta, niti je sasvim otvoren prema Orijentu.

Sulejman je njegov alter-ego, slika Orijenta uz pomoc¢ koje konstruise samog sebe. Preko lika Sulejmana
orijentalna kultura vr$i upliv u zapadnu, ali isto tako, Joseph ugraduje zapadne elemente u Sulejmanovu

li¢nost:

U slobodno vrijeme me je poducavao izgovoru nekih rijeci na arapskom: Esselamu alejkum!
Hljeb! Planina! Objasnjavao mi je svrhu molitvi koje je obavljao, kad god mu se ukazala prilika
za to, zajedno sa ostalim vojnicima muslimanima iz Maroka i ostalih africkih zemalja, dok sam

mu ja pricao price La Fontainea, pricu o Zoharu i mravu, lavu i loveu, covjeku i zmiji.

Stoga, likovi koji su pretrpjeli hibridizaciju identiteta podsjecaju na mozaik koji ¢ine raznobojni
dijelovi razli¢itih kultura i civilizacija tvore¢i novu transkulturalnu paradigmu. Ovakve figure od
drugih izdvaja to Sto nisu vjerni samo jednoj kulturi i civilizaciji, ve¢ osjecaju da pripadaju i jednom i
drugom svijetu, sto dovodi do obrazovanja Treceg prostora. Premda je bilo o¢ekivano da se medu
Orijentom (Sulejmanom) i Okcidentom (Josephom) razvije animozitet zasnovan na mnostvu mitova o
Drugom, autor odnosom koji je uspostavljen medu njima izaziva iznevjereni horizont o¢ekivanja kod

Citaoca i pokazuje da ova dva svijeta mogu itekako dobro funkcionisati zajedno.

Tokom proteklih decenija smo se toliko ujedinili u nekim vaznim stvarima, a i drugim,
beznacajnim, tako da su ljudi poceli da nas ne razlikuju, jedan je predstavijao drugog pred

komsijama i prijateljima (...) **

Tokom 40 godina, koliko su Sulejman i Joseph proveli zajedno, orijentalna i zapadnjacka civilizacija i
kultura su se toliko proZimale, da su srasle u jednu paradigmu cije je osnovno kohezivno sredstvo
odsustvo potpunog stapanja sa jednom identitetskom formacijom. Oni nemaju nikoga sem jedan
drugoga - Bili smo dvije glave cvrsto povezane jedna za drugu tokom Cetiri decenije..."%, a osim $to
dijele razocCarenje zbog nemoguénosti da reformisu drustveno-politi¢ki kontekst koji ih prisiljava na

odlazak, vezuje ih i isti osjecaj izgubljenosti i pokusaja prezivljavanja U meduprostoru. Joseph je jos u

100 Hatibi, Arba ‘ina ‘am fi intizar Izabil, str. 82.
101 |bid, str. 83.
102 | bid, str. 144.
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mladosti rastrgnuo veze sa zivotom u Francuskoj, ali se stalna previranja izmedu orijentalnog i
okcidentalnog pola nastavljaju, tako da osjecaji razoCarenja, gubitka, podredenosti i odbacenosti

postaju njegova svakodnevnica.

Zivot i smrt su postali dvije slicne stvari za mene, mislim da sam dovoljno Zivio i da sam
nakupio koliko je potrebno razocarenja, gubitaka i ceznje, ostvario sam neke male Zelje,
ludacke djecije snove, a nisam mogao uciniti nista veliko po cemu bi me se ljudi sjecali nakon
smrti, jer ja nisam Alzirac kakav on treba biti, (...) niti sam Francuz kako prilici nekome ko

dolazi iz plemenite porodice koja se proteze ve¢ stoljecima.

Likovima koji egzistiraju u meduprostoru kao jedini spas se namece smrt. Njihova revolucija je
zavr$ila neuspjehom, a osjecaj nepripadanja i nemoguénosti da se u potpunosti identificiraju sa
odredenom skupinom generise Zivot koji protice u u dvosmjernom dijalogu izmedu nade i oc¢aja. ***
Umjesto da povratak u zemlju odakle je iznikao za Josepha znaci konaéni pronalazak samog sebe, on
vise ne zna nista 0 Francuskoj, niti ga za nju vezuje bilo §ta osim li¢ne karte, dok je, sa druge strane,
mogucnost ponovnog dolaska u Alzir postala samo iluzija kojoj narator pribjegava u teSkim
trenucima. Tako on zajedno sa Sulejmanom ostaje zarobljen upravo izmedu, ne mogavsi se navici na
novi zivot, niti vratiti na stari. Unutar gor¢ine sjevera formiraju mali Alzir — u kuéi zadrzavaju svoje

stare karakteristike, te govore jezikom proslog zivota, a U javnosti navlace identitet Francuza.

Bitno je naglasiti da nisu samo kolonijalne sile pokazivale reakciju prilikom preplitanja sa novom
kulturom i civilizacijom, ve¢ je i dolazak bijelaca u neevropske zemlje imao odredene reperkusije.
Josephov odnos sa komsijama reflektira odgovor Alziraca na njegov francuski identitet kao
predstavnika zapadnjacke dominacije. Joseph nikada nije bio direktno izloZen drugim Orijentalcima,
ve¢ se njihova komunikacija odvijala preko Sulejmana, koji, osim $to je bio izvor iz kojeg je Joseph
crpio isto¢njacke crte identiteta, istovremeno je bio i spona koja je smanjivala duboki jaz nastao izmedu
»Nas“1i,,Drugih:

Moje komsije ne znaju puno o meni, ili ne Zele da znaju, pa kada se nesto desi, ili kad organizuju

svadbu ili sunecenje, ne daju mi pozivnicu direktno, ve¢ me obavijeste o tome preko Sulejmana,

103 Hatibi, Arba ina ‘am fi intizar Izabil, str. 90 i 91.
104 Ibid, str. 88.
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trazeci od njega da dodem sa njim. Smatraju me maloljetnim u Sulejmanovom prisustvu, on je

moj staratelj i posrednik u poslovima sa komsijama.'*®

Nasuprot predstave Zapada o Orijentalcima, koja im je priskrbila karakter divljeg, nerazvijenog i
surovog, lan Burma smatra da su Zapadnjaci u o¢ima Orijenta percipirani kao hladni, mehanicki,
civilizacija slicna masini koju karakterise bezosecajnost, racionalizam, egocentrican individualizam i
kolonijalizam gladan modi. *® Stoga, s jedne strane imamo zapadnjacko poimanje Orijenta kao tla
koje je prigrlilo civilizaciju koja je u pogledu razvoja bila jo§ uvijek u stanju maloljetnosti (upravo
ono ¢ime Zapad opravdava nastojanje da te prostore nasilno prisvoji, te na taj nacin utoli svoju
kolonizatorsku glad), a sa druge strane imamo sliku Zapada, hladnog i lisenog bilo kakvih osjecanja.

Joseph je, stoga, maloljetan jer nema moguénost da razumije i odsijava osjecaje koje pruza Orijent.

195 Hatibi, Arba ‘Gina ‘am fi intizar Izabil, str. 24.
106 Vidi: Jukka Jouhki, Henna-Riikka Pennanen, ,, The Imagined West: Exploring Occidentalism®, Suomen
Antropologi, vol. 41, no. 2, 2016, str. 4.
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ZAKLJUCAK

Kolonijalizam, koji je nastao kao posljedica evropske teznje za ekspanzijom i upravljanjem
neevropskim teritorijama, ostavio je mnoge posljedice na moderni svijet. Jedno od vaznih pitanja unutar
postkolonijalne kritike jeste pitanje formiranja kolonijalnog subjekta, te istrazivanje metoda kojim su
oni zadrzavani na periferiji drustva. Uprkos tome $to su Orijentalci bili brojniji od kolonizatora, odnos
Orijent-Okcident je uvijek zavrSavao u korist Okcidenta. Razlog tome je Foucaultov diskurs modi,
prema kojem znanje predstavlja najbolje sredstvo kojim kolonizator uévr$éuje podredenost

kolonijalnog subjekta.

Uzimajuéi u obzir da je doSlo do susreta sasvim suprotnih strana, one se medusobno
kontrastiraju i kompariraju, $to dovodi do definiranja vlastitog identita na na¢in da se naglasavaju one
karakteristike koje izostaju kod Drugog. Tako je Istok sluzio Zapadu kao Drugost pomocu koje on
definiSe samog sebe, ali se isti proces dogadao i u suprotnom smjeru, budu¢i da odnos izmedu

kolonizatora i kolonizovanog nikada nije bio jednoli¢an, ve¢ veoma sloZen.

Ipak, kontakt dvije oprecne civilizacije i kulture nije posluzio samo u odredivanju onoga §ta
smo Mi i §ta su Drugi, ve¢ je doslo i do njihovog sazimanja i preklapanja. Stoga se Homi K. Bhabha
pomjera sa Saidovog videnja orijentalizma, odbacujuéi tvrdnje o postajanju binarnih opozicija, te stavlja

fokus na transkulturalne forme koje nastaju kao rezultat spajanja vise kulturalnih paradigmi.

Dijeleci isti prostor, Orijent i Okcident su vrsili utjecaj jedan na drugog, $to je rezultiralo
prelaskom elemenata iz jedne kulture u drugu. Plod toga je pojava meduprostora i hibridnog identiteta,
koji je okarakterisan kao istovremena naklonost ka dva ili vise razli¢itih i suprotstavljenih identitetskih

obrazaca, ali se pritom nijednom od njih ne pripada u potpunosti.

Alzirski autor Sa‘id Hatibi nam kroz svoja dva romana predstavlja likove koji egzistiraju u
kontaktnim zonama Orijenta i Okcidenta. Birajuéi Alzir i Bosnu kao predstavnike Orijenta, te Sloveniju
kao predstavnika Zapada, autor zeli pokazati stanje obi¢nog ¢ovjeka koji se uspijeva izvuéi iz uzasa
rata, medutim, ostaje zarobljen pod njegovim ruSevinama. Premda geografski udaljeni, AlZir i Bosna
proizvode gotovo identi¢ne junake liSene vlastitog identiteta, tako da su zatoCeni u prostoru izmedu,

nesposobni da idu ukorak sa sadas$njo$¢u, niti da sanjaju o buducnosti.

Kroz analizu likova u romanu, uocili smo da je glas Drugog prigusen, te da su se predodzbe o
Orijentu toliko ukorijenile u zapadnjacka drustva, da je bilo kakva reforma ustaljenih obrazaca
nemogucéa. Promjena polozaja Ivane, Selima i Si Ahmeda ¢e biti mogu¢a samo onda kada nastupi

promjena u raspodjeli mo¢i. Hassan Hanafi smatra da ¢e prijelaz od orijentalizma ka okcidentalizmu
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biti, u osnovi, promjena moéi.”** Upravo sa takvim slu¢ajem smo se bavili u drugom dijelu naseg rada,
buduéi da je Hatibi, u romanu Cetrdeset godina u isc¢ekivanju Izabel, izmijenio uloge Okcidenta i

Orijenta, stavljajuci u fokus lik Josepha koji u Alziru ima status podredenog.

Na kraju, zelimo naglasiti jednu od osnovnih postavki postkolonijalnog diskursa, prema kojoyj,
bez obzira koliko snazno bilo nastojanje da se preuzmu osobine preovladavajuce kulture, potpuna

asimilacija, a samim tim i prelazak iz periferije u srediste nikada nije moguc.

197 Hanafi, Hasan, ,,0d orijentalizma do okcidentalizma*, Znakovi vremena, Naucnoistrazivacki institut "IBN
SINA", vol.1, no.4, 1997/98, str. 23.
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