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Uvod

Tesavvuf (sufizam, islamski misticizam) je islamska nauka koja se bavi odgojem duse. To je jedan
oblik ezoterijskog, misti¢nog islama, koji se javlja kao odgovor na dogmatizam i ortodoksnost
koji su prevladali u islamskom svijetu nakon smrti Poslanika Muhameda a.s. Jedan od
najpoznatijih tesavvufskih redova je mevlevizam. Sljedbenici mevlevizma slijede ucenje

Mevlane DzZelaludina Rumija.

lako je tesavvuf kroz relativno dugu historiju razvoja islamske civilizacije, djelovao na nastanak i
razvoj svih domena islamske kulture, to uéenje se najvise reflektovalo na islamsku knjizevnost.
O islamskoj knjizevnosti nakon 11. i 12. stolje¢a gotovo da nije moguce govoriti osim kroz
prizmu sufijske, odnosno irfanske knjizevnosti. Cak i oni knjiZevnici koji su smatrali da ne
pripadaju sufizmu obilato su koristili njegove simbole, termine, metafore i specifiénu upotrebu

jezika.

Nakon Ibn Arebija i Rumija islamska knjizevnost, postaje korpus obremenjen mnogobrojnim
sufijskim motivima, metaforama, aluzijama, lirskim slikama, sufijskim terminima i vjestim
igrama rijeCima. Stoga u kasnijim periodima, posebno za vrijeme vladavine Osmanlija, islamsku
knjizevnost karakteriSe apsolutna dominacija sufijskih motiva, slika, termina i figura. Vise nije
moguce razluciti Sta je svjetovno a Sta duhovno, kada je rije¢ o ovozemaljskoj a kada o

onozemaljskoj ljubavi, gdje pocinje zbilja i kamo se zavr3ava imaginativni svijet umjetnika.!

Kako turski tarikati poput mevlevizma nastaju u Anadoliji u 13. st., tako se zapaZa i snazan
razvoj turske knjizevnosti u tom stolje¢u. MoZzemo reci da je 13. st. u historiji anadolskih Turaka

stoljeée kriza i promjena. U Anadoliji tog perioda vladala je tesavvufska filozofija Muhjiddina ibn

lhttps://bastinacbjave.com/uticaj-tesavvufa-na-razvoj-islamske-knjizevnosti/, zadnja posjeta 29.8.2020.
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Arebija, Cije je ¢esto nejasne teorije na jedan pjesnicki nacin oZivio i iz jednog ograni¢enog kruga

recepcije na siri plan uveo Mevlana DZelaludin Rumi.?

Mevlana je imao nekoliko sljedbenika u iranskoj knjizevnosti, ali njegov utjecaj na tursku
knjizevnost konstantno je prisutan od 13. do 19. stolje¢a. Rumi je stekao veliku popularnost jos

dok je bio Ziv, no to se nastavilo i nakon njegove smrti te traje i danas.

Jedan od najvecih prijatelja i uéitelja Mevlane Rumija je Semsuddin Muhammed, poznat kao
Sems Tabrizi. Njihov odnos i danas predstavlja veliku inspiraciju dervis§ima i sljedbenicima
tesavvufa. Mevlana DzZelaludin Rumi, autor je mnogih djela sufijskog karaktera. Najpoznatije
Rumijevo djelo je Mesnevija. Ovo djelo pisao je desetak godina, i napisao ga je u formi mesnevi
stihova na perzijskom jeziku. Rumi je pisao svoja djela na perzijskom jeziku iako je poznavao i

arapski i turski jezik.3

Rumi, njegova poezija i njegovo prijateljstvo sa Semsom Tabrizijem, danas uzivaju veliku
popularnost, ¢ak i u zapadnoj knjizevnosti. Bab-i1 Esrar je savremeni turski roman autora
Ahmeda Umita &ija se radnja temelji na mitskom odnosu ucitelja i u¢enika. Ovaj roman spada u
najistaknutije primjere savremene turske knjizevnosti. Autor romana kroz svoje likove pokusava
odgonetnuti tajne mevlevizma kao i ubistvo koje se desilo prije sedam stotina godina u Konji,
odnosno ubistvo Semsa Tabrizija. Autor uporedo prica i pricu Karen Kimye, koja dolazi u Konju
kako bi rijeSila slu¢aj pozara u hotelu &iji vlasnici su klijenti osiguravajuce firme u kojoj ona radi.
Tu ona prolazi kroz duhovni preobrazaj, te dolazi do tacke kada razumije i oprasta svome ocu

koji je nju i njenu majku napustio te otiSao u Pakistan da boravi sa svojim duhovnim uciteljem.

Ahmet Umit je kroz ovaj roman upoznao ¢&itatelja sa nekim elementima mevlevizma, no u ovom
romanu postoji i dosta elemenata fikcije, te je teSko razdvojiti historiju i stvarne dogadaje od

legendi o Rumiju. Ova knjiga spada u najistaknutije turske romane detektivskog Zanra.

2Fehim Nametak, Historija turske knjiZevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja XL, Sarajevo, 2013,
str. 75.
3Fehim Nametak, Historija turske knjiZevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja XL, Sarajevo, 2013,
str. 77.



Cilj ovog rada je predstaviti elemente mevlevizma za kojima Ahmet Umit poseZe u svom
romanu Bab-i1 Esrar, te predstaviti nacin na koji je on percepirao mevlevizam, u odnosu na
druge autore. Takoder, cilj nam je uporediti elemente fikcije sa stvarnim dogadajima, te

prikazati politi¢ku i historijsku pozadinu samog djela.

O piscu i njegovom opusu

Ahmet Umit je turski romanopisac i pjesnik. Najpoznatiji je po svojim detektivskim romanima.
Roden je u Gaziantepu na jugoistoku Turske 1960. godine. Otac mu je bio trgovac ¢ilima, a
majka krojacica. Bio je najmladi od sedmero djece. Osnovnu i srednju Skolu zavrsio je u rodnom
gradu. Umit je pohadao srednju $kolu Atatiirk, ali ju je zavr$io u Erganiju, u oblasti Diyarbakir.
1979. godine otiSao je u Istanbul na studij. Diplomirao je na Fakultetu za drZzavnu administraciju
Univerziteta Marmara. Umit je bio ¢lan ljevi¢arske organizacije koja se borila protiv vojnog
rezima u Turskoj. lzmedu 1974. i 1989. bio je aktivan ¢lan Komunistic¢ke partije Turske. Od 1980.
do 1990. godine, ucestvuje u zabranjenom pokretu za demokratiju. Sudjelovao je aktivno u
kampanji "Ne novom ustavu" protiv ustavnog referenduma 1982. nakon drZavnog udara 1980.
godine. Napisao je izvjestaj o policijskoj akciji, u kojoj su njegovi prijatelji uhapseni nakon Sto su
na zidove zgrada postavili protestne plakate. Izvjestaj je, u stvari bio kratka pric¢a, objavljena u
¢asopisu Problemi mira i socijalizma, ¢asopisu Komunisticke partije Sovjetskog Saveza u Pragu,
tadasnjoj Cehoslovackoj. Njegova prva pri¢a objavljena je na 40 jezika. Diplomirao je 1983.
godine. Usao je u Komunisticku partiju Turske (TKP) 1985. godine. Posto je bio clan te partije,
poslali su ga kao stipendistu u Moskvu. Studirao je drustvene nauke na Ruskoj akademiji izmedu
1985.-1986. godine. 1986. vratio se u domovinu gdje je u periodu od 1989. godine do danas

objavio jednu zbirku poezije, tri knjige kratkih prica, knjigu bajki i ¢etrnaest romana.

Njegov roman Miris snijega (Kar Kokusu) koji je objavljen 1998. godine govori o iskustvima Sest
mladih ljudi koje je TKP poslao u Rusiju radi stjecanja komunistickog obrazovanja, i sadrzi prikaz
dogadanja u tom razdoblju. Poeziju je poceo pisati jos dok je bio u Moskvi. Aktivho bavljenje
politikom napustio je 1989. godine i tada je objavio svoju knjigu poezije pod nazivom Sokagin
Zulasi. Za to vrijeme radio je u reklamnoj agenciji svog prijatelja Alija Tayguna. Zajedno sa
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grupom ljubitelja knjizevnosti 1990. godine podinje objavljivati ¢asopis za kulturu i umjetnost
pod nazivom Yine Hist. Svoje pjesme, price i ¢lanke objavljivao je u ¢asopisima Adam Sanat, Yine
Hist, Okiiz i Cumhuriyet Kitap i Yeni Yiizyil. Njegova prva zbirka pripovjedaka, Ciplak Ayaklydi
Gece, objavljena 1992. godine, te je iste godine dobila Nagradu za misao i umjetnost Ferit Oguz

Bayir.

Uz ohrabrenje svog prijatelja pozoriSnog reditelja Alija Tayguna, pridonio je pisanju scenarija za
detektivsku seriju "Cakallarin izinde", koja je snimljena za ATV 1993. godine. Nakon toga je, od
1995. godine u novinama i ¢asopisima objavljivao kritike i promotivne ¢lanke o Franzu Kafki,
Dostojevskom, Patriciji Highsmith, Edgaru Allanu Poeu i piscima detektivskih romana.
Nakon Sto je 1994. godine objavio pricu pod nazivom "Bir Ses Boler Geceyi", 1995. objavljuje
knjigu Masal Masal icinde. Ova knjiga, u kojoj je sastavljao i pisao price koje je slusao od majke,
koristila se kao udzbenik u raznim privatnim osnovnim sSkolama i privatnim koledzima, te je

prevedena na korejski jezik.

Dramska napetost koja je prisutna u svim njegovim romanima, kulminira u detektivskom
romanu Sis ve Gece (Magla i no¢) objavljenom 1996. godine. Taj roman u Turskoj je izazvao
razne kontroverze. To je bilo prvo tursko detektivsko djelo objavljeno u Grckoj i prevedeno na
strani jezik. Nakon romana Sis ve Gece objavio je detektivske romane pod nazivom Kar Kokusu
(1998) te Agatha’nin Anahtari (1999). Od 2000. godine objavio je knjige pod sljedeé¢im
naslovima: Patasana(2000), Kukla(2002), Seytan Ayrintida Gizlidir(2002), Beyoglu Rapsodisi
(2003), Ask K6pekliktir(2004), Ninatta’nin Bilezigi(2006), Kavim(2006), Bab-1 Esrar(2008). Roman
pod nazivom istanbul Hatirasi objavio je 2010. godine. Taj roman sadrzi vrlo detaljne podatke o
Istanbulu i njegovoj historiji. Autor je 2005. godine objavio i jedan strip pod nazivom

Baskomiser Nevzat, Cicekginin Oliimii. Clan je Savjetodavnog odbora Sveucilista Okan.*

Za svoje romane i zbirke pri¢a viSe je puta osvajao knjizevne nagrade, izgradivsi ugled pisca
kojeg podjednako cijene i knjiZzevni kriticari i publika. Prema romanu Magla i noc, snimljen je
2007. godine istoimeni film Sis ve Gece. Oslanjaju¢i se na jedinstveno politicko i historijsko

naslijede svoje domovine, Umit sa zadivljuju¢im umijeéem pronice u psihu svojih likova i kreira

*https://tr.wikipedia.org/wiki/Ahmet_%C3%9Cmit



dramati¢ne pripovijesti u kojima se politicke intrige preplicu sa uzbudljivim kriminalisti¢kim

obrascem.
Za svoj roman istanbul Hatirasi u jednom intervjuu rekao je sljedece:

MoZe se reéi da je to urbani roman. Zivim u Istanbulu i bavim se svim problemima
koji se u gradu deSavaju. To me veoma zanima. Istanbul je historijski grad,
njegova historija duga je osam hiljada godina, do danasnjih dana u gradu su
Ziviele razne kulture. Ono Sto su sve one nama ostavile jeste bogato kulturno
naslijede. Ovaj roman zapravo pokusava da prikaZe sliku danasnjeg Istanbula koji

Zivi sa kulturnim naslijedem proslosti.>

O svojim pak, detektivskim romanima govori kao o drusStveno angaziranim tekstovima koji u

fokusu imaju razotkrivanje ubistva:

Ja se kroz jednu fiktivnu krimi pric¢u doti¢em i drugih tema koje se ticu drustva.
Zapravo krimi romani su dostigli svoju zrelost — u njima vise uopste nije bitno ko
je ubica. Ako ubistvo postoji, neophodno je objasniti okolnosti koje su dovele do
toga. Treba, naime, otvoriti pitanje otkrivanja ljudske duse. Sekspir i Dostojevski
su pisali svoja djela u kojima je ubistvo glavni motiv. To nije nikakva slucajnost,
jer ako se krene od ubistva mnogo je lakSe objasniti ¢ovjekovu prirodu. Kroz
opisivanje ubistva koje se dogodilo, najbolje ¢ete objasniti coviekovu dobru i losu

stranu.®

Shttps://www.danas.rs/kultura/vise-ne-vredi-pisati-krimi-romane-kao-agata-kristi/
Shttps://www.danas.rs/kultura/vise-ne-vredi-pisati-krimi-romane-kao-agata-kristi/
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Tesavvuf

Tesavvuf je veé dugo vremena tema koja privlaci paznju iz razli¢itih aspekata. Ali u isto vrijeme,

to je tema koja je obradena u velikom broju istrazivanja, radova naucnika, knjizevnika, filozofa

itd.

Prvenstveno je potrebno objasniti etimologiju rije¢i sufizam/tesavvuf. lzraz «tasawwuf» -
infinitiv pete vrste glagola nastalog od arapske rijeci «suf» (vuna) u znacenju — biti mistik, sufija
— upotrebljavao se u svom simbolicnom znaéenju kao naziv za pobozine ljude i askete prvog
stoljeéa po hidzri(druge polovine sedmog i prve polovine osmog stoljeca), koji su zZivjeli skromno

i nosili grubu vunenu odjeéu.

Pored ove Siroko prihvadene teze, postoji i pretpostavka, koju su istakli neki istrazivaci, da izraz
«sufi» i «tasawwuf» potjecu od grcke rijeci «theosophia» , ili od grckog termina «philosophia»,
odnosno «sophos» (mudrac), ili pak, rijeci safa. Po nekim istrazivacima termin «sufi» dovodi se
u vezu sa izrazom «as-suffa» (klupa), odnosno «ahl us-suffa» (ljudi sa klupe), $to se odnosi na

prve pobozne ljude koji su jo$ za Zivota Muhameda a.s Zivjeli poboZno i asketski.”

Dervis je perzijska rije¢ koja je nastala od korijena dar (vrata). Ona se odnosi na osobu koja luta
od vrata do vrata. Isto tako ova rije¢ moZe da predstavlja osobu koja stoji na pragu izmedu

svjesnosti o ovome svijetu i svjesnosti svijeta BoZzanskog.

Sufije su medu obi¢nim ljudima bili Stovani kao sveci, a nailazili su na Zestok otpor sluzbenog
islama, no jako je bitno navesti to da osnovni koncepti sufizma kao $to su pobozno siromastvo
(fakr), potpuno predavanje Bogu (tawakkul) i odredeni oblici religijske prakse, poput zikrullaha,
te slusanja poezije i muzike (sama'), imaju svoje forme i prakse i u prvim stolje¢ima islama.
Postoje misljenja da je sufizam bio neodvojivi dio ranog islama, te za onoga koji slijedi sufizam i
koji zivi Zivotom ,,onoga koji ide putem usavrsavanja", prvi i najsavrseniji sufija bio je poslanik

Muhammed, kao i njegovi ashabi i prva ¢etvorica halifa.

7 Dzemal Cehaji¢, Derviski redovi u jugoslovenskim zemljama sa posebnim osvrtom na BiH, Orijentalni institut u
Sarajevu, Sarajevo, 1986, str.8.



Takoder, prema rijeCima Muharema Omerdica, islamski tesavvuf, s obzirom da se bazira na
principima i uéenju islama, nikada nije naginjao monastvu®, niti su se njegovi nosioci iskljucivali
iz tokova zZivota ili blokirali njegove pozitivne tendencije. U stvari, sufije su bili majstori,
zanatlije, radnici, politicari, pjesnici, naucnici, kaligrafi, vojnici. Istinski tesavvuf nije u
suprotnosti sa svim onim Sto afirmira napredak i razvoj. Ako neki ¢ovjek poZeli moralno i
duhovno usavrsavanje, to nikako ne znaci da ¢e tada doci u suprotnost sa svojim svakodnevnim

Zivotnim djelatnostima.®

Najuspjesniji pokusaji da se sistematizuje misao sufizma su dosli od strane dva velika islamska
filozofa. Prvi od njih je El-Gazali, a drugi je Ibn Arebi, sufija iz Andaluzije, upoznat i sa
kris¢éanskim i sa muslimanskim filozofskim kategorijama. On je ispitao najdublje nivoe znacenja
Kur'ana i opisao sustinsku ideju tawhida (Bozjeg jedinstva). Kasnija izlaganja teoloSkog sufizma
bavila su se pojmovima kao $to su savrsen covjek (Al-Insan al-Kamil), kutb?®, metafizi¢kim

dimenzijama svjetlosti i ljubavi upravo zbog velikog Gazalijevog i Arebijevog uticaja.

Dakle, tesavuf se u slijedeéoj fazi svoga razvoja (12.-13. stoljece) usmjerava ka metafizici
sufizma i gnosisa. Na praktiénom planu tesavuf je teZio da prevazide svijet osjeta da bi dostigao
svijet spiritualnih realiteta. Kao najistaknutiji predstavnici upravo ovih tendencija su:
Suhravardi, ve¢ spomenuti lbn Arabi, lbn ul-Farid, Abd ul-Karim al-Dzili i veliki sufijski pjesnik
DzZelaludin Rumi. Klasi¢na teorija tesavufa dostize konacne dimenzije u svom razvoju i izvjesno
zaokruzenje sa lbn Arebijem (umro 1240.), koji je izvrsno sistematizovao i klasificirao misticka

uéenja svojih prethodnika.'!

8U ovom radu jedna od tema na kojoj se bazira knjiga Bab-1 Esrar je upravo monaski nacin Zivota oca koji napusta
svoju porodicu radi nekih njemu visih ciljeva.

9 Muharem Omerdi¢, Dervisi i tekije Sarajeva, Prilozi historiji Sarajeva, Institut za historiju, Sarajevo, 1993, str. 129.
10 pryak jedne klase evlija, osovina, stozer. Jedna osoba koja postoji u svakom vremenu, najvrednija kod Boga u to
vrijeme. Znacenje duse za tijelo je kao znacenje kutba za svijet. Kutbijjetul-kubra, stupanj prvog kutba koji se zove
kutb-i aktab (kutb nad kutbovima).

1Dpjemal Cehaji¢, Derviski redovi u jugoslovenskim zemljama sa posebnim osvrtom na BiH, Orijentalni institut u
Sarajevu, Sarajevo, 1986, str. 14.



Postulati tesavvufa

Sufizam ima svoj teoretski i prakti¢ni aspekt. Posto je islam u nacelu zasnovan na znanju o
BozZijoj Jednodi, put znanja je sredisSnji za sufijski put, mada je ovo znanje uvijek prozeto
ljubavlju, vjerom i ispravnim djelovanjem. Zbog toga, mnogi od onih koji su spoznali na
objedinjujudi i prosvjetljujuci nacin i koji se nazivaju gnosticima, ¢esto su sastavljali najuzviSeniju

ljubavnu poeziju.*?To je sluéaj i sa Mevlanom DZelaludinom Rumijem.

U knjizi Sta znadi biti sufi Sah Idris navodi to da svi sufijski ucitelji upotrebljavaju odredene
formulacije da bi kroz njih projicirali svoja u€enja. Te metode ukljuéuju slusne, vizuelne i druge
¢ulne utiske.*Mada se broj ovih metoda i stanja razlikuje od autora do autora, prema knjizi
Istine o tesavvufu Abdulkadira Ise, prakti¢ni put u tesavvuf sastoji se od sljede¢ih metoda:
druzenje i razgovor, zikr(spominjanje Boga), pokajanje, razracunavanje sa samim sobom,
iskrenost prema ljudima i Bogu, strpljivost, asketizam(zuhd), zadovoljstvo, oslanjanje na Boga te
specifican nacin izvodenja sufistickih obreda. Dva najpoznatija obreda unutar sufizma su

zikr(spominanje Boga) i sema (obredni ples).
Sufije smatraju da bez znanja duhovnog vodica nije moguce koracati putem sufizma.

Rije¢ tarikat oznacava put, put koji se slijedi, pa je to preslo u svojevrsne skole, koje su dobile
nazive po njihovim osniva¢ima. Oni su podizali i upudivali svoje ucenike ka usavrSavanju znanja i
djelovanja. Danas postoji dvanaest poznatih tarikata, od kojih su najpoznatiji mevlevijski,

kadirijski i nakSibendijski tarikat.

125 Husein Nasr, Basca istine, preveli: Ismet Skrijelj i Enes Kahrovié¢, Udruzenje za duhovnu, kulturnu i nauénu
afirmaciju Bosnjaka “ASik Junus”, Novi Pazar, 2010, str. 63.

13\dris Sah, Sta znadi biti sufi, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo, Sarajevo, 1998, str. 172.

¥Abdul — Kadir Isa, Istine o tesavvufu, Odbor Islamske zajednice Tuzla, Tuzla, 1998, str. 71.
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Mevlevizam i Mevlana Dzelaludin Rumi

Mevlana DzZelaludin Rumi, je u turskoj kulturi a posebno knjizevnosti odigrao vaznu ulogu. Rodio
se u Belhu, 1207. godine. Pravo ime mu je Muhamed DzZelaludin. Nadimak Mevlana dobio je jos
u mladosti, a Rumi dok je boravio u Konji. Jedan od nadimaka mu je bio i Hodavendegar (Sto
znaci-nas ucitelj)®®, kako se spominje i u knjizi Bab-1 Esrar. Otac mu je bio Muhammed Behaudin
Veled, poznatiji kao Sultan'ul-ulema. Svakog ponedjeljka njegov otac je odrzavao predavanja,
pobijajudi ideje i postavke gréke filozofije. Rumijeva porodica se iz Belha preselila u Konju kad je
imao pet godina. Prvi uditelj Rumija bio je njegov otac, koji ga je odgojio i otkrio mu tajne i
temeljna nacela tesavvufskih ucenja. Poslije oca, duhovni uditelj mu je bio Seyyid

Burhanuddin.1®

William Chittick navodi da je Rumi po tradiciji svojih predaka, u ranoj dobi zapoceo izucavati
egzoterijske nauke, kao $to su arapska gramatika, prozodija, Kur’an, pravo (nauka o Serijatu),
nacela pravne nauke, Hadis (Poslanikovi pravorijeci), tumacenje Kur‘ana, povijest, dogmatika,
teologija, logika, filozofija, matematika i astronomija. U vrijeme kada je njegov otac umro
628/1231. Rumi je bio priznati ucitelj u tim oblastima. Njegovo ime se nalazilo u starim izvorima
medu imenima ucitelja Zakona koji pripadaju hanefijskoj pravnoj skoli. Zbog toga ne iznenaduje
to Sto je u mladoj dobi od dvadeset i Cetiri godine bio zamoljen da preuzme duznosti svoga oca
kao propovjednik i pravnik. Kada je Rumi preuzeo polozZaj svoga oca, vec je bio dobro upoznat
sa duhovnim tehnikama i ezoterijskim znanostima sufizma. PoSto je veé bio poznati sufijski
ucitelj, tesko je mogao izbjeci upoznavanje sa sufizmom, kojemu je bio i sklon. Pretezan broj
izvora drzi kako je njegovo formalno obrazovanje u sufizmu zapocelo onda kada je Burhanuddin
Tirmidhi, visoko rangirani ucenik Rumijeva oca, dosao u Konju 629/1232. Sve do Tirmidhijeve
smrti 638/1240. Rumi je upraZnjavao disciplinu duhovnoga puta pod njegovim vodstvom.
Nakon Tirmidhijeve smrti, Rumi se, uglavnhom, posvetio propovijedanju kako bi upucivao pravim

putem narod Konje. Posvuda se procuo kao jedan od najpoStovanijih uditelja Zakona, dok je

15 Eva Vitray-Meyerovitch, Rumi i sufizam, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo, Sarajevo, 1995, str. 6.
18Fehim Nametak, Historija turske knjiZzevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja XL, Sarajevo, 2013,
str. 76.



nastavljao svoje duhovne prakse kao sufijski sljedbenik. Rumi je vremenom vec bio postao
sufijskim uciteljem. Drugim rijeCima, on je proSao duhovne postaje sufijskoga puta i ozbiljio
izravnu i neposrednu viziju Boga, o kojoj tako ustrajno raspravlja u svojim stihovima. Ali, unato¢
svojim duhovnim postignu¢ima, Rumijev izvanjski Zivot je ostao isti kakav je i bio. On je zadrzao
uobicajene aktivnosti i Zivot ozbiljnog i postovanog ucitelja Zakona. On bi, ponekad, u svojim
propovijedima raspravljao o duhovnim tajnama, ali nije nikada ponudio izvanjski znak o tome
da je drukdiji od ostalih pravnika i kadija koje je poznavao. Potom je 642/1244. zagonetni lik
Semsuddina iz Tabriza prispio u Konju i Rumi se promijenio.l” Njegov susret i boravak sa
Semsom Tabrizijem je ustvari najvazniji dio njegovog Zivota i upravo razlog pisanja njegovih

izvanrednih djela.

Najpoznatije Rumijevo djelo je Mesnev-i Manevi, poznato kao Mesnevija. Pisao ga je desetak
godina u formi mesnevi stihova na perzijskom jeziku. Sastoji se od hikaja, basni, poslovica,
mudrih izreka, anegdota, legendi i metafora. Danas postoji mnogo komentara ovog djela.
Divan-i Kebir je djelo u kojem dominira sufijska ljubav i lirizam. Djelo Fihi ma fih sastoji se od
razgovora i predavanja koje je drzao Rumi, a zapisivao njegov sin. Prevod ovog djela na nas jezik
je U njemu je Sto je u njemu. Ovo njegovo djelo je od velikog znadaja, ne samo za posebno
razumijevanje njegovih misli i sufizma uopste, ve¢ i zbog dubine i profinjenosti njegovih

analiza.'® Tu su i djela Mecalis-i Seba, Mektubat, Divan-i Sems-i Hakaik. *°

Mevlevijski tarikat

Mevlevijski tarikat nije utemeljio sam Mevlana, ve¢ je to ucinio njegov sin Sultan Veled, koji je
nakon smrti Mevlaninog bliskog prijatelja Husamuddina Celebija na sebe preuzeo obavezu da

Cuva i Siri ideje i utjecaj oca. Sultan Veled nije bio poput oca istaknuti pjesnik i arif (gnostik-onaj

17 William C. Chittick, Sufijski put ljubavi-Rumijeva duhovna uéenja, preveo: Resid Hafizovi¢, Naucnoistrazivacki
institut“IBN SINA”, Sarajevo, 2005, str. 21.

18 Eva Vitray-Meyerovitch, Rumi i sufizam, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo, Sarajevo, 1995, str. 68.

BFehim Nametak, Historija turske knjiZevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja XL, Sarajevo, 2013,
str. 78.
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koji je do spoznaje dosao na odredeni nacin, a ne slijepim vjerovanjem) ali je na polju
organizacije i rukovodenja pokazao znacajan uspjeh. Udario je temelje novog tarikata, i
zahvaljujuéi uticaju i slavi oca, povezao se s tadasnjim vladarima, okoristio se njihovom
materijalnom i duhovnom podrskom te na taj nacin proSirio uticaj mevlevijskog tarikata izvan

zidina Konje, pa cak i Sire.

Mevlevijski tarikat je tokom svoje duge povijesti, preko sedam stotina godina, imao brojne
uspone i padove, no, generalno receno, ovaj tarikat i njegovi pripadnici su uglavnom bili
miljenici vlasti, bogatih, obrazovanih i naprednih slojeva drustva. Mevlana je svojim djelima,
prije svega Mesnevijom, ostavio dubok trag u klasi¢noj turskoj knjizevnosti. Mevlana i mevlevije
su, takoder, izvrsili velik utjecaj na nastanak i razvoj tradicionalne turske muzike i slikarstva,
koje nije moguce zamisliti bez njihove uloge. Mevlevizam se oslanjao na privlacne stvari kao sto
su muzika, sema i poezija i nalazio je uvijek pristalice u visokim krugovima, u gradovima koji su
bili veoma skloni perzijskoj kulturi.?® Pripadnike ovog reda ponekad na zapadu nazivaju
"okrecudi dervisi", jer se dio njihovog duhovnog ostvarivanja sastoji od plesa(sema) u kojem se
oni okreéu uz muziku frula, bubnjeva i melodije ilahija. Ples je postao formalni dio mevlevijskog
metoda s Rumijevim nasljednikom, njegovim sinom Veledom. Knjizevna djelatnost derviSkog
rada mevlevija je vrijedna paznje kako u idejnom, tako i umjetni¢ckom pogledu. U krugu
mevlevija, vise nego kod drugih derviskih redova, vladao je interes za perzijsku misticku

knjizevnost.

Fabula romana Bab-i Esrar

Radnja romana prati Zivot glavnog lika Kimye Karen Greenwood. Okosnicu romana c¢ine
aktivnosti glavne junakinje na otkrivanju uzroka pozara koji se desio u hotelu u Konji te

dogadajima iz proslosti koji su opisani kroz Kimyine snove i halucinacije.

20Fehim Nametak , Historija turske knjiZevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja XL, Sarajevo, 2013,
str. 79.
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Autor kroz razmisljanja glavne junakinje o mevlevizmu propituje vjeru, razliku izmedu svjetovne
i ljlubavi prema Bogu, stanja ljudi koji prolaze kroz razne faze da bi dosli do spoznaje u Boga. To
je ponajvise prikazano kroz odnos Kimyinog oca Poyraza i njegovog duhovnog ucitelja Sah

Nesima poredeci njihov odnos sa onim kakvog su imali Mevlana Rumi i Sems Tabrizi.

Glavni lik romana Kimya Karen Greenwood zaposlena je kao agent firme za osiguranje u
Londonu. Njena majka i otac razdvojili su se dok je ona bila jo$ dijete. Otac ih je napustio i
otiSao u Pakistan svome duhovnom vodi Sahu Nesimu. Njen decko Nigel je hirurg. Majka joj se
zove Suzan, a otac Poyraz. Simon, vlasnik firme za koju Kimya radi Salje je u lIkonion turizm,
firmu koja se nalazi u Konji i ¢iji je vlasnik vlasnik Ziya Bey Kuyumcuzade. Ziya Bey je ve¢ dugo u
zavadi s ocem lzzet Efendijom, mevlevijskim dervisem i tekijskim prijateljem Kimyinog oca.
Jedan od glavnih likova je i Mennan sa kojim Kimya istraZuje slu€aj poZara u hotelu Yakut, kao
predstavnikom njihove firme u Konji. Uz lik Ziye, spominju se Serhat i Cavit, obojica zaposleni u
Yakut Hotelu. Kadir je takoder jedan od zaposlenih, kojeg su nakon pozara koji se desio u
hotelu, proglasili ludim. Zeynep je glavna policajka policijske stanice u Konji. U knjizi se ¢esto
spominje Sunny, Kimyin imaginarni prijatelj iz djetinjstva, plave kose i plavih ociju. U Kimyinim
snovima pojavljuju se Mevlana Rumi, Sems Tabrizi, Kimya Hatun, kéerka Rumijeve supruge, koju
je usvojio, kasnije Semsova supruga, te Alaaddin Veled-Mevlanin mladi sin, koji je prema nekim
izvorima planirao Semsovo ubistvo. Kako smo rekli radnja romana odvija se u turskom gradu
Konji. Karen iz Londona dolazi u Konju kako bi istrazila slu¢aj pozara koji se desio u hotelu Yakut,
¢iji vlasnik je klijent firme za koju ona radi. Njen zadatak je da utvrdi da li je poZar podmetnut ili
se dogodio slu¢ajno kako bi vlasnik dobio novac od osiguravajuée kuée. Paralelno s istragom
uzroka pozara pratimo dogadaje koje Karen Kimya vidi u svojim snovima ili halucinacijama. Njoj
se ukazuje lik Semsa Tabrizija te ona kroz njegovu perspektivu proZivljava zbivanja iz proslosti.
Takav narativni postupak autora daje fantasti¢nu dimenziju romanu. Naime, autor, u savremene
dogadaje, dodaje elemente fantasti¢nog uvodedi lik Semsa Tabrizija koji je umro prije vise od

sedam stotina godina.

Kao i u svakom detektivskom romanu, na pocetku se spominje slu¢aj pozara u hotelu koji treba

razotkriti. Radnja u romanu odvija se hronoloski. Karen slijedi tragove i otkriva to da je pozar
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ipak podmetnut od strane vlasnika hotela, Ziye Kuyumcuzade, kako bi dobio novac od
osiguravajuce kucée za koju ona radi. S druge strane narator postepeno nastoji da objasni

misticne dogadaje koje samo Kimya vidi kroz svoje snove.

Kimya je u djetinjstvu veé bila u Konji sa svojim ocem, koji je porijeklom iz Turske. Prilikom
posjete Konji ona se prisjeca uspomena i dana koje je u tom gradu provela sa ocem. Ipak ona ne
Zeli da se sjeéa svoga oca i potiskuje svoja osje¢anja prema njemu, jer je on napustio nju i njenu
majku jos$ dok je bila dijete. Istovremeno, Kimya saznaje da je ostala trudna sa svojim deckom
Nigelom, koji ne Zeli to dijete i traZi od nje da abortira. Kimya proZzivljava dvije velike dileme: da
li treba pokusati razumijeti svoga oca kojeg ne Zeli da se sjeca, i da li treba da zadrzi dijete ili ne.
Dok je jos bila u avionu na putu iz Londona do Konje u snu je ¢ula neki glas koji je dozivao njeno
tursko ime: Kimya. Osvrnula se oko sebe i vidjela da tu nema nikoga ko bi je mogao tako
osloviti. Na aerodromu je docekuje Mennan, predstavnik njihove firme u Konji. Kroz cijeli
roman, Kimya sumnja da je Mennan upleten u prevaru vlasnika hotela Ziye. Na putu do hotela
Mennanu pukne guma od automobila i oni su primorani zaustaviti se kod mauzoleja i dzamije
Semsa Tabrizija. Dok ¢eka Mennana, Kimyi prilazi jedan visoki ¢ovjek s bradom, odjeven u crno i
daje joj prsten s rije¢ima: “Senin olani sana getirdim”?!, te nestaje. Kasnije na balkonu svoje
hotelske sobe ponovo Cuje isti glas koji doziva njeno ime. S balkona svoje hotelske sobe koji je
imao pogled na dzamiju Sultana Selima i na Mevlanin mauzolej ona ¢e ugledati istog Covjeka

koji opet misteriozno nestaje.

Kimya te Cudne dogadaje povezuje sa Mennanom sumnjaju¢i da je on namjestio susret sa
tajanstvanim covjekom, kako bi ona posumnjala u svoj zdrav razum. No, kasnije se ispostavlja

da Mennan nema nikakve veze sa tim.

Nakon toga Kimya u snu vidi istog tog ¢ovjeka kako moli Boga da mu pokaZze, da ga uputi ka
jednome od svojih zaljubljenih. Tajanstveni glas mu kazuje da je odgovor na njegovo traganje
Mevlana Rumi, sin Bahaudina Veleda te da ako Zeli da dode do njega mora dati neSto zauzvrat.
Misteriozni Covjek odgovara da ¢ée dati svoju glavu(Zivot)zauzvrat. Tako pocinju snovi glavne

junakinje u kojima ¢e je Sems Tabrizi upoznati sa svojim Zivotom. Narednih dana, Kimya zajedno

21 “Donio sam ti ono §to ti pripada”, Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 34.
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sa Mennanom upoznaje vlasnika hotela Ziyu Kuyumcuzade i njegove uposlenike, te posjecuje
razna mjesta u Konji. Prilikom upoznavanja sa Ziyom Kimya primjecuje krv na svojoj ruci i odlazi
u toalet. Kada je vidjela da na ruci nema nikakvu posjekotinu niti nesto slicno, Kimya shvata da
ta krv dolazi iz prstena koji joj je dao tajanstveni ¢ovjek. No o tome ne govori nikome. Ziya Bey

joj u nastavku razgovora govori to da se i supruga Semsa Tabrizija zvala Kimya.

Kada su se upoznali sa Ziyinim uposlanicima Serhatom, Cavitom i Nezihe desila se svada izmedu
Mennana i Serhata zbog nekih ranijih problema. Sve ovo budi razne sumnje u Kimyinoj glavi.
Jedne nodi u restoranu je vidjela neobi¢nog ¢ovjeka, koji se ponasao jako ¢udno. Rekao joj je da
mora pronadi istinu, i tada se onesvijestila. U snu se nasla u davnom dobu Seldzuka. Shvatila je
da se nalazi u tijelu Semsa. Svjedocila je upoznavanju Semsa i Rumija. Probudila se u bolnici, a
kraj nje je bio Mennan. Rekao joj je da su je nasli na mjestu zvanom MeredZel Bahrein (mjesto
susreta dva mora), poznatijem kao mjesto gdje su se prvi put sreli Mevlana Rumi i Sems Tabrizi.
Takoder, njena torba u kojoj joj se nalazio pasos$ kao i prsten su ukradeni. Kasnije saznaje da su
pronadeni lopovi te da su ubijeni na svirep nacin. Naime, lopovu su odrezali lijevu ruku i stavili
mu je u grlo. U islamu se kradljivcu, prema Serijatu, treba odrezati ruka. Policija je posumnjala

da je Kimya to ucinila, pa su je podvrgli ispitivanju.

Mennan je nakon tog dogadaja pronasao knjigu u kojoj je nastoji pronaci odgovore te smatra da
je to ubistvo, ustvari Semsov pokusaj da zastiti Kimyu, te joj to saopstava. Nakon svih neobi¢nih
okolnosti u kojima se nadla, Kimya sve vise razmislja o Semsu i svemu onome $to je dotad
vidjela i dozZivjela. Pod velikim pritiskom razmislja i o poZzaru u hotelu, kao i o svim neobi¢nim
pojavama u vezi Semsa. Kasnije, ponovo u snu, susrece se sa svojim imaginarnm prijateljem iz
djetinjstva, po imenu Sunny (¢ije ime ima isto znacenje kao i Semsovo ime-sunce). Sunny je
odvodi u sobu njenog oca, iz vremena kad je Zivio s njom i njenom majkom. Na mjestu gdje je

inace sjedio Shah Nesim, u njenom snu sada sjedi Sems. Nakon toga se probudila.

Kimya se upoznaje sa Kadirom, jednim od bivsih uposlenika hotela Yakut, kojeg su nakon poZara
i njegovih izjava u vezi pozara, proglasili ludim. No, Kimya u razgovoru s njim uvida da to nije
istina i na osnovu njegovih izjava, sve vise je sigurna u to da je pozar podmetnut. Kasnije, Kimya

sama odlazi u posjetu Mevlaninom mauzoleju. Slusajuci predavanje vodica, saznaje neke detalje
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iz Zivota Rumija. Saznaje da Sems nije bio voljen i prihvacen od strane stanovnika Konje, niti od
strane Rumijevih prijatelja i porodice. Sems je za dobrobit Rumija napustio Konju, a kasnije ga je
nasao Rumijev stariji sin Sultan Veled te su se vratili u Konju. Nakon toga oZenio se Rumijevom
usvojenom kéerkom Kimyom. U tom momentu iz njenog prstena ponovo isti¢e krv. Kasnije,
upoznaje lzzet Efendiju, oca Ziye Kuyumcuzade. Otac i sin nisu u dobrim odnosima jer su im
Zivotni putevi i ciljevi potpuno razlic¢iti. Od lzzeta saznaje mnoge detalje iz Zivota svoga oca.
Naime, njenog oca su kao dijete ostavili ispred vrata tekije. Tako je on odrastao u tekiji, to je bio
njegov dom. Kimya mu objasnjava sve u vezi tajanstvenog prstena. lzzet Efendi odgovara da u
knjizi Semsa Tabrizija Makalat mora postojati objasnjenje i da se negdje u knjizi spominje i
prsten. U knjizi, kasnije, ona pronalazi pri¢u o prstenu. Prema prici, Sejh (duhovni ucitelj) je
dervisu (svome uceniku) rekao da mu je zabranjeno da cCini sema (mevlevijski ples kojim
mevlevije veli¢aju Boga). Dervis se zbog toga razbolio i umro. Kasnije su otvorili njegova prsa i
na njegovom srcu nasli ¢vorove koji su se pretvorili u kamen. Kasnije doktor prodaje taj kamen,
a halifa tog vremena je zelio prsten od tog kamena. Jednog dana je primjetio da iz kamena tece
krv. Ova pri¢a nije u potpunosti razrijeSila nejasnoée. Kimya je potom, ponovo usnila jedan
neobican san, ali ovaj put je vidjela mladu djevojku - Kimyu i Rumijevog mladeg sina Aleadina.
Djevojka je misle¢i da ju je neko vidio s njim oti$la kuéi, gdje ju je njen muz Sems Tabrizi usmrtio
zbog sastanka sa Aleadinom. Kasnije Kimya odlazi u dZzamiju Semsa Tabrizija te se opet
onesvijesti. Ovaj put u snu je vidjela sedam osoba, ukljucujuéi i Aleadina kako ubijaju Semsa.
No, to je bila cijena njegovog upoznavanja sa Rumijem, jer on je joS na pocetku obecao dati

svoju glavu.

Svo vrijeme Kimya je u kontaktu sa komesarkom Zeynep koja takoder radi na slu¢aju pozara, ali
ne Zeli da otkriva nikome detalje svoga rada. Jedan dan Kimya sa Mennanom odlazi u policijsku
stanicu ispred koje su vidjeli uhapSene Serhata i Cavita. Saznaju da je Ziya bio upetljan u razne
ilegalne poslove zbog finansijskih problema, ali i dalje ne mogu dokazati da je pozar podmetnut.
Svome Sefu Simonu je rekla da ne mozZe dokazati da je pozar podmetnut. Simon joj predlaze da
se sastane sa Ziyom kako bi se nagodili. Na mjesto sastanka Ziya dolazi automobilom te Kimya
ulazi u njegov automobil. Ziya je pocinje ispitivati, prijeteéi joj smréu. Mislio je da je ona prijavila

njegovog radnika Serhata, koji je uhapSen. No, u tom momentu se na cesti, mokroj od kise,
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ispred automobila pojavljuje ¢ovjek u crnoj odjeéi. Vozac je naglo zakocio, te se automobil
prevrnuo. Kada je Kimya dosla svijesti nakon nesreée ugledala je Semsa sa noZzem i Ziyinom
glavom u rukama. U bolnici su joj saopstili da je njena beba dobro, te sa su Cavit i Ziya poginuli u
nesreéi. Nakon Sto su joj dali lijek za smirenje, Kimya se u svom snu ponovo nalazi za Semsom.
Sems je odvodi na jedno mjesto gdje grupa ljudi izvodi sema. Medu sedmoro njih jedan ne
mozZe da pleSe. Shvata da je to njen otac. Sems joj saopcava da je njegov zadatak bio da
pomogne njenom ocu Poyrazu. Na srcu njenog oca nalazi se ¢vor, te ga muci griznja savjesti. Taj
¢vor na njegovom srcu je ona, njegova kéerka Kimya. lako se odrekao svoga tijela i svega
ovosvjetskog, ipak ne moZe da se vine u nebeska prostranstva. Ono Sto ga koci je upravo Kimya.
Sems joj govori da ako Zeli da mu pomognme, morat ¢e vratit prsten vlasniku. Kimya odlazi do
oca, daje mu prsten dok on place. Otac trazi od Kimye da mu oprosti, Kimya mu oprasta i trazi
od njega da se priklju¢i semau. Kimya se budi, nakon ¢ega razgovara telefonom sa svojom
majkom Suzan koja joj saopéava da je njen otac Poyraz preminuo nakon S$to je ranjen u

bombardovanju jednog sela u Pakistanu. Prije smrti bio je mjesec dana u bolnici.

Recepcija romana u Turskoj i svijetu

U analizi romana Bab-1 Esrar potrebno se osvrnuti na uvjete i kontekst u kojima je roman
nastao. Roman je objavljena 2008. godine i jedan je od najprodavanijih u Turskoj. Napisan je u
zanru kriminalisticke fikcije. Njegova popularnost kod Citalacke publike moZe se pripisati kako
Zanru u kojem je napisan tako i tematici, odnosno opisanoj ljubavi izmedu Rumija i Semsa, te
ubistva Semsa Tabrizija. Roman prati duhovni put i napredak glavnog lika Kimye Karen
Greenwood. Prikazuje razliite poglede na dogadaje u vezi sa Rumijem i Semsom, kao i na
Semsovu smrt. Narativni postupak prikazuje se kroz Kimyine snove, halucinacije te razne
fiktivne dogadaje koji su se deSavali za vijeme njenog boravka u Konji. Umit paralelno plete
dvije price. Jedna se odnosi na Kimyinu sadasnjost, a druga se kroz Kimyine snove dogada u 13.
stoljeéu. Sadasnja pric¢a govori o Kimyinom dolasku u Konju, dok druga propituje odnos Mevlane

Rumija i Semsa iz Tabriza. Tema sufizma predstavljena je iz viSe perspektiva, odnosno kroz
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Kimyine telefonske razgovore, dijaloge sa raznim likovima, posebno sa Izzet Efendijem, njene
unutarnje dijaloge, pa ¢ak i dokumentarce koje gleda na TV-u u svojoj hotelskoj sobi. Price iz
Mesnevije su predstavljene kroz Kimyine razgovore sa lzzet Efendijem. Stoga je konacno

misljenje i stav o sufizmu prepusten Citaocima.

U djelu Bab-1 Esrar autor se koristio kako fikcijom tako i raznim politickim i ideoloskim
elementima. Kriminalisticka fikcija kao zanr u Turskoj je popularna od 1980.-tih godina. Prema
¢lanku Zeynep Tufekcioglu, korisStenje sufizma u jednom modernom kriminalistickom romanu
veZe se za prikazivanje turske historije, posebno u svrhe marketinga i turizma. Autori se pocinju
sve vise koristiti sufizmom u svojim djelima kako bi osvijestili nacionalnu svijest nakon
kemalizma.?? U posljednje vrijeme u Turskoj sve vise raste interes za sufizam, a to se dogodilo
uz pomo¢ popularnih romana kao $to su Cetrdeset pravila ljubavi autorice Elif Safak kao i Bab-i
Esrar Ahmeta Umita. Ta popularnost se ogleda u sve veéem interesu za historiju i biografije
sufijskih uditelja i njihovih u¢enja. Ova pojava prisutna je kako u literaturi tako i u muzici, TV

emisijama.?

Ono 3$to je bitno reci je to da ta popularnost i poveéan interes za sufizam prelazi granice
islamskih krugova. Naime, Rumi je predstavljen kao pjesnik ¢ija je glavna osobina ljubav prema
svima u jednakoj mjeri. Za njega su svi ljudi jednaki i dobrodosli u njegov krug ljubavi, bez obzira
na njihovu religiju, naciju ili spol.?* Rumi je globalno poznata liénost. Unesco je proglasio 2007.
godinu Internacionalnom godinom Rumija slaveéi 800 godina od njegovog rodenja. Ovo je
doprinijelo tome da popularnost Rumija u svijetu poraste, a time je porasla i u Turskoj, gdje je
veoma dobro iskoriStena u turisticke svrhe. Popularnost Rumija u svijetu, a posebno u Americi
povezuje se sa duhovnim potrebama ljudi. U mnoge Univerzitete Sirom Amerike uvedena je

nastava za proucavanje njegovog djela.?®

22Kemalizam oznacdava period moderne turske historije proglasenjem Republike Turske 1923.godine, pod vodstvom
Mustafe Kemala Ataturka- $to u prevodu znaci “otac Turaka”. Osnovna ideja na kojoj pociva kemalizam je
sekularno uredenje drustva i politike, modernizacija i evropeizacija drzave, a to je podrazumijevalo apsolutni raskid
sa islamskim halifatom osmanskog sultana iz Istanbula.

237eynep Tiifekcioglu, “Sufism in Turkish Crime Fiction: the Mystery of Shams-i Tabrizi in Ahmet Umit’s Bab-1 Esrar”,
European Journal of Turkish Studies, br. 13, 2011, str. 5

24bid, str. 5.

Zhttps://bastinaduhovnosti.com/mevlana-osvaja-ameriku-2/ zadnja posjeta: 22. 11. 2020.
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Knjiga Bab-1 Esrar rasprodana je u viSe od 45000 primjeraka u jednom mjesecu, a ukupno u
100000 primjeraka, $to &ini Ahmeta Umita jednim od najprodavanijih autora u Turskoj. Umit se
okus$ao u poeziji, kratkim pricama i novelama, ali kriminalisticka fikcija kao Zanr ga je ucinila

jednim od najpopularnijih i najutjecajnijih autora u Turskoj.

Umitove knjige prevedene su na vise od 20 jezika. Mehmet Erguvan u svom radu tvrdi, da je
upravo zbog marketinga prva knjiga koja je odabrana za prevod na engleskom jeziku bila upravo
Bab-i1 Esrar. U jednom intervjuu, na pitanje zasto je odabrao bas tu knjigu da bude prva njegova
knjiga prevedena na engleski rekao je da je smatrao da bi upravo ona mogla dosegnuti do
najveéeg broja ljudi, jer je interes za Rumija tada bio u porastu te da u Evropi na taj na¢in moze
prezentirati tursku kulturu.?® Takoder, izdanje ove knjige na engleskom jeziku nosi naziv The
Dervish Gate u znacenju Derviski prolaz, gdje se upotrebom rijeci derviS, omogucava bolja

recepcija kod onih koji Zele da Citaju bas o tome.

Prema Zeynep Tufekgcioglu, Umitova potreba i Zelja da pise knjige u kriminalistickom Zanru,
proizilazi iz njegovih politickih stavova i ideologija. U mnogim intervjuima Umit tvrdi da je
kriminalisti¢ka fikcija najpogodniji na&in da svoje stavove prenese &itaocima. Umit je na razne
ilegalne nacine pokusavao da se bori za demokratiju, ali je nakon toga odlucio da svoje radove
koristi kako bi prenio svoje stavove Sirim masama. Tufekcioglu tvrdi da su svi njegovi romani
politickog karaktera. Najc¢eSée teme kojima se bavi u svojim knjigama su ubistva, kao i razne
kontroverzne teme koje se smatraju tabuom u Turskoj, kao Sto je pitanje genocida nad
Armenima, status manjina kurdskih naroda te uloga islama u drustvu. Prema Tufekgioglu,
sufizam u njegovoj knjizi Bab-1 Esrar nije predstavljen na uobic¢ajeno didaktic¢ki nacin, nego je u
pitanju moderna verzija romana trilera koji je protkan sufijskim motivima.?” Ali ipak, Umit pored
rieSavanja primarne misterije u knjizi, uspijeva da edukuje svog Citatelja o raznim sufijskim

pojavama.

26 Mehmet Erguvan, “Turkish literature on the move: Tracing the Itinerary of Ahmet Umit”, Dokuz Eylul University,
str. 343.

277eynep Tiifekcioglu, “Sufism in Turkish Crime Fiction: the Mystery of Shams-i Tabrizi in Ahmet Umit’s Bab-1 Esrar”,
European Journal of Turkish Studies, br. 13, 2011, str. 11.
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Postmoderna i postmodernisticki roman u Turskoj

Postmodernizam ili postmoderna je evropski pravac u umjetnosti, filozofiji, muzici, arhitekturi i
kulturi s kraja 20. stolje¢a. MozZe se opisati kao reakcija na modernizam. Postmoderna odbija
inovacijske teznje moderne, smatrajuéi ih automatiziranim. S druge strane, ona se ugleda na
modernisti¢ko zahtijevanje otvorenosti umjetnickog djela. Karakteristicna odlika postmoderne
jeste ekstremni stilski pluralizam koji — kao u arhitekturi — najéesce zavrsava u miksturi detalja iz
razli¢itih perioda. Osnovno polaziste jeste to da se u knjiZzevnosti, filmu, arhitekturi i pozoristu
niSta novo ne moze stvoriti. Sinonimi za postmodernu su transavangarda i kasna moderna, pri

&emu posljednji termin, kasna moderna, pomiruje antitezu izmedu moderne i postmoderne.?®

Kada je u pitanju postmoderna literature postoje fenomeni na osnovu kojih
moZemo  prepoznati  postmodernu  eksperimentalnu  knjiZevnost. U
eksperimentalnim romanima (dominirajucoj formi postmoderne), u principu,
nedostaje sveznajuci pripovjedac, odraz drustvene stvarnosti i psihologija likova.
Tradicionalne pripovjedacke strukture se razvaljuju, karikiraju i miksaju — prica
visSe ne tecCe pravolinijski. Tu su takoder inovacije u nacinu pricanja: monolog i
upravni govor zamjenjuju dotadasnje opise, i dijaloge. Do izraZaja dolazi i
intertekstualnost — tekst koji pisemo krade misli i recenice iz nekih drugih
tekstova, spominjemo naslove nekih knjiga iz proslosti, pa tako ono Sto pisemo
komunicira sa proslim tekstovima. Mnogo se koristi tehnika montaZe, a
nezaobilazna je, naravno, ironija. Mjesto uredenosti zauzima haos, umjesto
opipljivosti tu je apstrakcija; mimezis kao tradicionalno podraZavanje stvarnosti
najcesce is¢ezava. Postmoderni roman Zeli Sokirati, zacuditi, poreci i zanijemiti

éitaoca, a sve to radi strategijski, tako Sto estetski iskoristava slu¢ajnost.?’

28 https://sh.wikipedia.org/wiki/Postmodernizam
2 http://www.oocities.org/gimnlgradacac/moderna/postmoderna.htm
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Prvi znakovi modernizacije turske knjizevnosti i ugledanja na evropske knjizevnosti desili su se
jo$ u vrijeme reformi Tanzimata.3° Pocetkom 20. stoljeca, dolazi do ubrzane modernizacije i
zaokreta u smjeru Evrope, a predstavnici ovih novih knjizevnih pogleda okupili su se oko
Casopisa Servet-i Funun i Fecr-i Ati. To su bili pjesnici, romanopisci, pripovjedaci i gotovo svi su

se obrazovali na Zapadu i prihvatili tekovine moderne zapadne knjizevnosti.

Prvi istinski predstavnik postmodernistickog pravca u knjizevnosti koji je ve¢ koju deceniju prije
postojao u Evropi i Americi, jeste Oguz Atay. Savremeni turski pisci rodeni pedesetih i
Sezdesetih godina proslog stoljeéa prihvatili su postmodernizam kao svoj nacin izrazavanja i
sada djeluje niz mladih knjizevnika koji ¢esto posezu za oblicima diskursa koji bi se mogao

okarakterisati kao postmodernisticki.3!

Prema Lindi Hacion, osnovni elementi postmodernistickog diskursa su pojmovi kao Sto su

pluralizam, autofikcija, metafikcija, intertekstualnost, parodija, historiografija, znacenje.3?

Elemente postmodernistickog diskursa kao Sto su pluralizam, autofikcija, metafikcija,
intertekstualnost, historiografija, moguée je pronadi i u ovom romanu Ahmeta Umita. U

nastavku rada fokus ¢emo staviti na neke od spomenutih elemenata.

Kada govorimo o turskom romanu, nakon 1980. godine vodedi Zanrovi romana bili su
postmoderna i detektivsk romani. To je bilo neizbjeZno s obzirom na sve brzi razvoj tehnologije,
pa samim time i medija a posebno televizije, zatim povecanje potrosackog drustva, te otudenje
i individualizacija koji su dosli zajedno sa postmodernom. S jedne strane pojavljuje se
postomodernisticki roman koji se koristi narativnim oblicima poput intertekstualnosti,
metafikcije, pluraizma, ironije i sl. S druge strane pojavljuje se detektivski roman koji

urbanizacijom, razvojem tehnologije i individualizacijom drustva, posmatra zlocin i ubistvo na

30 Tanzimat (na turskom, "reorganizacija") je period reformi u Osmanskom Carstvu izmedu 1839-1876.

31Fehim Nametak, Historija turske knjiZzevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja XL, Sarajevo, 2013,
str. 472.

32 Linda Hacion, Poetika postmodernizma: Istorija, teorija, fikcija, preveli: Vladimir Gvozden, Ljubica Stankovi¢, Novi
Sad, Svetovi, 1996.
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jedan potpuno novi naéin.3®* Medu prvima koji koriste oba pristupa pisanju romana je Ahmet

Umit.

Postmodernizam u romanu Bab-i Esrar

Metafikcija je jedan od glavnih elemenata postmodernog romana.

Metafikcija upucuje Citatelja na to da pred sobom ima fiktivni tekst, bilo izravnim
obrac¢anjem autora Citatelju, bilo Saljivim ili ironijskim odmakom ili drugim
postupcima. Autori kroz metafikcijske postupke Cesto propituju viastito
pripovijedanje i njegovu strukturu, i na taj nacin problematiziraju odnos izmedu
teksta i stvarnosti, fikcije i zbilje. Metafikcija se prepoznaje i kroz poigravanje
Zanrovskim nacelima, ¢ime pisci ponekad otkrivaju ideoloske, spolne, rodne,

rasne i druge pretpostavke na kojima se temelje knjiZevni Zanrovi i kanoni. 3*

U romanu Bab-i Esrar to je dominantan knjiZzevni postupak i moZe se reéi da je u naraciji
naglasena tanka linija izmedu stvarnosti i fikcije. Roman pocinje jednom indijskom
izrekom:”Ovaj svijet je san unutar sna.” U knjizi se pojavljuje glas koji glavni lik knjige Kimya
¢uje u avionu, zatim njeni susreti sa Semsom, kako u stvarnosti tako i u njenim halucinacijama,
gdje postaje veoma tesko razluciti Sta spada u Kimyine halucinacije, a Sta bi mogla biti neka

vrsta misticne stvarnosti.

Pluralizam kao jedno od osnovnih obiljezja postmodernistickog romana temelji se na
kombinovanju vise razlicitih stilova naracije. Nasuprot modernizmu gdje se tekst pise iz ugla
jedne osobe, u postmodernizmu se piSe iz visSe perspektiva, odnosno iz ugla vise osoba.
Pluralizam u romanu znaci gledati na svakog lika sa iste distance i dati mu istu vrijednost, ne
osudivati ga, ne biti ni na ¢ijoj strani, ne nametati nikakvo misljenje, niti uvoditi sveznajuéeg

pripovjedaca koji daje pouku. Na taj nacin sve Sto je opre¢no se moze naci u romanu. Takav

33Fethi Demir, ,,Ahmet Umit’in Bab-i Esrar’ini postmodern polisiye olarak okumak®, International Journal of Social
Science, br.5, 2012, str. 248.
34https://hr.wikipedia.org/wiki/Metafikcija
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nacin pisanja drzi ¢itaoca ,,budnim” i ¢ini da dublje ude u ¢itavu pricu romana te sam pokusava
pronadi izlaz iz labirinta. Narator zadrZava neutralan stav, a pluralizam u djelu se vidi kroz
razli¢ite opreéne situacije i stavove. Ahmet Umit u svom romanu prikazuje stavove svojih likova
o Zivotu i misticizmu, pocevsi od Kimye koja se suocava sa raznim dogadajima i polako mijenja
svoje stavove o svome ocu, sufizmu, pa ¢ak i o odluci da ne izvrsi abortus. Kroz rijeéi lzzet
Efendija, autor objasnjava mnoga sufijska pitanja, dok kroz rijeci Kimyine majke autor neutralno
prikazuje druge perspektive kad je u pitanju sufizam. Postmoderni romani ukazuju na to da
istine postoje samo u mnoZini, odnosno nikada ne postoji samo jedna istina, pa tako i kada je u

pitanju istina o ubistvu Semsa Tabrizija, kao jednoj od glavnih tema ovog romana.

Intertekstualnost je termin koji se u knjizevnoj teoriji pojavio 1960-ih godina, a kojim se
oznacavaju odnosi medu tekstovima. Nastao je u trenutku krize znadenja, samostalnosti i
referentnosti teksta, kada se on pretvara u »otvoreni« fragment slobodan za odnose s drugim
tekstovima. Intertekstualno se djelo zato moZe promatrati kao presjek veéega spleta tema,
kodova i postupaka. Prema francuskom teoreti¢aru L. Jennyju intertekstualnost je opcenito
postupak remecenja reda, poretka, konvencije te potjece iz stajaliSta savremenih teorija da se
knjizevna istina moze prikazati tek iz visSe uglova. Prema R. Barthesu svaki je tekst intertekst, jer
se u njemu nalaze elementi prijasnjih tekstova i kulture. Nasuprot tradicionalnom misljenju da
je znacenje svakoga teksta autonomno, pojam intertekstualnost ustraje na isprepletenosti te

medusobnoj proZetosti i zavisnosti znadenja.3?

Intertekstualnost je jedno od glavnih obiljeZja postmodernog romana. Postmoderni roman
koristi se Cesto starim pricama, epovima, bajkama i drugim tekstovima te na taj nacin u
modernoj knjizevnosti mjesto zauzimaju i razni arhai¢ni elementi. Da bi jedan pisac napisao
roman poput Bab-1 Esrar, morao je pristupiti istraZivanju kako bi se u svom radu posluZio
historijskim, knjizevnim, filozofskim, socioloSkim, religijskim i psiholoskim djelima. Neka od
religijskih djela kojima se Umit korisitio su Ariflerin Menkibeleri?® &iji je autor Ahmed Eflaki, koja

se spominje u romanu Bab-1 Esrar, te Mevlanina Mesnevija. |z knjige Ariflerin Menkibeleri

preuzeo je tekstove koji govore o Semsu Tabriziju i nekim detaljima iz njegovog Zivota.

35https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=27671
36 Price o ljudima spoznaje.
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Potrebno je nesto reci i o jednom turskom romanu ¢ija tematika je jako sli€na onoj u Bab-i
Esrar, a u pitanju je djelo Elif Safak pod nazivom Ask, koje je prevedeno na na$ jezik pod
nazivom Cetrdeset pravila ljubavi.3’Ovdje je prisutan isti motiv-lik Semsa iz Tabriza.U romanu
Elif Safak takoder postoje dvije glavne price, jedna se odnosi na avanture glavnog lika Elle, a
druga na fiktivne dogadaje Mevlane i Semsa. U Bab-1 Esrar radnja se odvija hronoloski, poéinje
od jedne tacke i postupno ide prema svome kraju, dok u Ask to nije slucaj. Autorica ide s jednog
dogadaja na drugi, te radnje nisu poredane hronoloski. Takoder, tema oko koje se razvija cijela
knjiga je ljubav, kako ovosvjetska tako i prema Bogu, dok je Bab-i Esrar ipak prvenstveno
detektivski roman, pa tek onda misti¢ni. Kada je u pitanju mjesto radnje, u oba romana se
spominje turski grad Konja, u kojem je Mevlana prebivao. U Bab-i Esrar spominje se i London

kao mjesto radnje, dok je u romanu Ask to Boston.

Ono zbog ¢ega se ova dva romana ¢esto usporeduju jedan sa drugim je slicnost izmedu glavnih
likova. U oba romana glavni likovi su Zenskog spola. Kao osobe koje dolaze iz stranih zemalja,
upoznajudi se sa pricom Rumija i Semsa, dolaze do novih Zivotnih spoznaja. Hasan Yirek je u

svom ¢lanku u kojem poredi ova dva djela naveo:

“Ono 3$to utjeCe na jednog autora da napiSe neki roman jesu njegovi pogledi na Zivot,
obrazovanje, njegovi osjecajni i misleni procesi, tako da koliko god romana sa istom temom da

se napise, oni ¢e uvijek biti razli¢iti i donijeti neke razli¢ite i nove pouke.”38

Elementi mevlevizma u romanu Bab-1 Esrar

Tesavvuf (sufizam, misticizam) je islamska nauka koja se bavi odgojem duse. To je jedan oblik
ezoterijskog, misti¢nog islama, koji se javlja kao odgovor na dogmatizam i ortodoksnost koji su

prevladali u islamskom svijetu nakon smrti Poslanika islama. Jedan od najpoznatijih tesavvufskih

37 Elif Safak, 40 pravila ljubavi, preveo: Edin Kukavica, Buybook, Sarajevo, 2013.
38Hasan Yurek, , Bab-i Esrar ve Ask Gizerine bir mukayese denemesi”, Turkish studies-International periodical for the
languages, literature and history of Turkish or Turkic volume, 6/3, Turkey, 2011, str. 1636.
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redova je mevlevizam. Sljedbenici mevlevizma kao svog duhovnog vodu slijede Mevlanu

DZelaludina Rumija.

Tesavvuf je uvijek bio jedna od najéesc¢ih tema kako klasi¢ne turske tako i narodne turske
knjizevnosti. Kao jedan od predstavnika postmoderne knjizevnosti u Turskoj, Ahmet Umit je
kroz ovaj roman upoznao Citatelja sa nekim elementima mevlevizma, no u ovom romanu postoji
i mnogo elemenata fikcije, pa je potrebno spomenuti da je tesko razdvojiti historiju i stvarne
dogadaje od legendi o Zivotu Rumija. Autor ovo djelo zapocinje jednom indijskom
izrekom:”Ovaj svijet je san unutar sna.” Ovom izrekom odmah se vidi nagovjestaj mistickog
razumijevanja Zivota, gdje se realnost ovoga svijeta posmatra kao iluzija. Umit se u romanu
dakle, fokusirao na mevlevizam kao sufijski pravac i nacin Zivota. Jedan od glavnih elemenata
mevlevizma kojima se Ahmet Umit koristio u svome djelu jeste odnos izmedu utitelja i u¢enika.
Ovaj odnos je veoma bitan element mevlevizma upravo zbog odnosa kakav su imali Mevlana

Rumi i Sems Tabrizi, gdje je Rumi predstavljen kao ucenik, a Sems kao misti¢ni ucitelj.
1) Usporedba odnosa Mevlane i Semsa sa Poyrazom i Sah Nesimom

Autor se ovdje koristio posmodernistickim postupkom intertekstualnosti, navodedi tekstove koji
govore o Mevlani Rumiju i Semsu te njihovom uzajamnom odnosu. Odnos izmedu Mevlane
DZelaludina Rumija i Semsa iz Tabriza uporeden je sa odnosom Kimyinog oca Poyraza i njegovog
duhovnog ucitelja Sah Nesima. Razlog tome je to Sto je Poyraz nakon Zenidbe sa Kimyinom
majkom Suzan te kad je Kimya joS$ bila dijete, napustio svoju porodicu, kako bi svoj put nastavio
u Pakistanu sa svojim duhovnim vodom. Kimya i njena majka Suzan nisu razumjele kako i zasto
bi neko ostavio svoju vlastitu porodicu radi nekih drugih ciljeva. No, Kimya kroz svoje snove u
kojima se nalazi u tijelu Semsa Tabrizija te kroz razgovore sa lzzet Efendijem koji se odvijaju u
tekiji doznaje mnoge stvari o svome ocu, i postepeno pocinje da ga razumije i na kraju oprasta
svome ocu. U jednom razgovoru sa lzzet Efendijem doznala je neke stvari u vezi braka svojih

roditelja:

Poyraz je razgovarao sa svojim Sejhom Hikmet Efendijem i traZio njegov

blagoslov za brak sa tvojom majkom... Njih dvoje su bili zaljubljeni, ali to je bila
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prolazna ljubav... Tvoj otac je bio zbunjen te je zamijenio ljubav prema Bogu sa
ljubavlju prema jednom od Njegovih stvorenja.. Hikmet Efendi je smatrao da
Poyraz treba sam da nauci lekciju i spozna pravu Ljubav, te mu je dozvolio
odlazak u London... Da bi spoznao i zavolio Boga, ¢ovjek prvo mora osjetiti ljubav

prema nekom od Njegovih stvorenja.3°

Nakon sto mu Kimya govori da je njen otac cijenu odlaska u London platio time Sto je kasnije,
napustio svoju suprugu i dvanaestogodisnju kéerku, Izzet Efendi pojasnjava i razlog Poyrazovog

napustanja svoje porodice rije¢ima:

“To je sigurno bilo jako teSko za tebe. Zbog toga se i kaze da dervi§ mora Zivjeti u samodi.
Njegov lijek je u njegovoj boli. Ali on se s time mora boriti sam. U suprotnom, njegovi bliznji

moraju da dijele pote$koée i iskudenja sa njim. Ali, za njih to nije lijek, nego bolest.” 4°

Dalje u knjizi, u jednom dijalogu sa svojom majkom, majka joj otkriva neke detalje odlaska

njenog oca:

“Tvoj otac je Zelio da ispravi gresku koju je ucinio. Gresku zbog napustanja svog Sejha i tekije u
Konji te odlaska u London sa mnom. Njegova ljubav prema meni je vremenom ugasena i tada je
ponovo zapaljena vatra njegove stare ljubavi. Nedostajala mu je tekija, Sejh i njegov Zivot

dervisa.”*!

“Kao i svi drugi dervisi, i tvoj otac je vjerovao u Veliku Tajnu. Tajnu koja mu je znacila vise od
mene, tebe i cijelog CovjeCanstva. Tajna koju je mogao dosegnuti samo putem ljubavi, ali ne
moje ljubavi.” Kimya ju je upitala da li je rije¢ o boZanskoj ljubavi koja je vje€na, te joj majka

odgovara:

“To je vise od toga. Govorim o postajanju Bogom. Ljubav nije bila samo emocija koju je tvoj otac

osjecao prema Bogu, to je bio put koji ga je vodio ka stapanju s Bogom.”*?

39 Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 289-290.
4Olyi, str. 291.
41)vi, str. 400.
42)yj, str. 401.
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Kada je u pitanju sufijsko tumacenje ljubavi prema BozZijem stvorenju koja nas moZe odvesti do
ljubavi prema Bogu, Husein Nasr, autoritet na polju islamske filozofije, u svojoj knjizi
Tradicionalni islam u modernom svijetu, to objasnjava na nesto drugaciji nacin. On smatra da se
ljubav prema Bogu moze lakSe i dublje spoznati upravo putem polariteta izmedu dva spola,

muskog i Zenskog, te da oni zajedno Cine cjelinu. Kada se dode do cjeline, spoznajemo Boga:

“Bog je Apsolutan i Beskonacan. Apsolutnost i VeliCanstvo, koje je neodvojivo od Njega-
manifestuje se najneposrednije u muskom stanju, a Beskonacnost i Ljepota u Zenskom

stanju.”43

“Duboki metafizicki odnos izmedu dva spola je takav da u isto vrijeme postoji sklonost ka
spajanju sa ¢lanom suprotnog spola, Sto nekom znaci potrebu da se ponovo zadobije svijest o

blazenom sjedinjenju koje je posjedovao androgeni predak ljudskog roda u rajskom stanju.”**

Dakle, prema Nasru, metafizicki odnos i stapanje sa suprotnim spolom moZe nas odvesti do
stapanja s Bogom, $to je veoma &est pojam u sufijskoj terminologiji. Ahmet Umit ipak, u svojoj
knjizi, brak Kimyinih roditelja opisuje kao jednu stepenicu ka Poyrazovom otkrivanju svog

istinskog Zivotnog cilja, zbog kojeg je bio nuzan napustiti svoju porodicu.

“Obracajuci se Covjeku u njegovoj primordijalnoj prirodi(el-fitreh), ¢ovjeku kao takvom, islam
sagledava ljubav muskarca i Zene kao nesto neodvojivo od BoZije ljubavi, i ona vodi ka Bogu na

najvisoj razini.”*

2) Karakterne osobine Rumija i Semsa te Poyraza i Shah Nesima

Karakterne osobine Poyraza i Sah Nesima, uporedene su sa karakternim osobinama Mevlane
Rumija i Semsa Tabrizija. Naime, Mevlana je u ovoj knjizi kao i u nekim drugim izvorima opisan
kao liénost blage naravi, uenjak s ogromnim znanjem koji je svoj cijeli Zivot posvetio nauci, dok
je Sems opisan kao pravedan, a ponekad i okrutno iskren, kao lutajuci dervis u vje¢noj potrazi za

Istinom. Upravo zbog suprotnosti njihovih karakternih osobina, njihov susret nazivaju susretom

43 S. Husein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, preveo: Enes Kari¢, EI-Kalem, Sarajevo, 1994, str. 49.
“41bid, str. 49.
45)vi, str. 50.
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dva razli¢ita mora, gdje se mora (jedno slatko, a drugo slano) koriste kao metafora za njihova

dva izvanredna, ali razli¢ita karaktera. Ahmet Umit u svojoj knjizi opisao ih je na sljedeéi nacin:

Khudavendigar? On je bio poseban. Zemlja od koje je napravljen mehka je,
njegova krv je od najsladeg jezera, njegov dah od najnjeznijeg povjetarca. On
posjeduje nadu, a ne nepovjerenje; tolaranciju, a ne ljutnju; ljubav, a ne
neprijateljstvo... Postao je Covjek srca. Zbog toga je svaka njegova rije¢ bila

poezija, svaki njegov pokret ljepota.*®
Kada je u pitanju Sems Tabrizi opisan je na sljedeci nacin:

Moja priroda je kompleksna. Zemlja od koje sam napravljen je neplodna, ne moze
svaka bilika da raste u meni. Moja krv je neukusna poput kiselog vina, moj dah je
neukrotiv. Vise je sumnje nego vjerovanja u mom srcu, viSe ljutnje nego
tolerancije. Ali, ipak, ja ne gajim neopravdano neprijateljstvo ni prema kome, niti
liubav bez dobrog razloga. Ja stojim na strani istine i realnosti. Zato vjerujem da
ljubav pripada onima koji je zasluZe. Ljiubav je previse dragocjena da se daje

onima koji je nisu zasluZili.*’
Dakle, Semsa je opisan kao potpuna suprotnost Rumiju.

Izzet Efendi Poyraza opisuje kao nekog ko je mnogo volio da Cita i istrazuje, Ciji pogledi su bili
Siri, a srce veée, aludirajuéi na to da je kapacitet spoznaje kod Poyraza bio veéi nego kod ostalih

koji su boravili u njihovoj tekiji.

Kada su u pitanju Kimyin otac Poyraz i njegov duhovni ucitelj-Sejh Sah Nesim, autor je njihov
odnos opisao koriste¢i se odnosom Mevlane Rumija i Semsa. Pakistanac Sah Nesim opisan je
kao srodna dusa njenog oca. To je bilo nesto neshvatljivo za nju. U jednom svome sjecanju i
razmisljanju Kimya ga opisuje kao nekoga ko nikada nije bio grub prema nekome. Bio je pazljiv i
lijepo se ponasao, ali ipak u njegovom stavu postojala je uvijek odredena doza distance prema

svakome. U isto vrijeme svoga oca opisuje kao nekog ko je bio potpuna suprotnost od Sah

46Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 168.
47\vi, str. 170.
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Nesima. Ako bi se smijao, to je bilo od srca i iskreno. Ako bi nekoga zagrlio, to je Cinio svom
svojom duSom. Njegova ljubav nije imala granica. Ali, sva njegova paznja €esto je bila usmjerena
u potpunosti na Sah Nesima, kao da je bio opcinjen njime. S obzirom na to da je Kimya dosta
puta kroz tijelo Semsa posmatrala dogadaje iz njegovog vremena, samim time je vidjela i
Rumija, te navodi kako je pogled kojim je Rumi gledao u Semsa bio isti kao pogled njenog oca
dok bi gledao Sah Nesima. Njegove oci nikada nisu blistale na taj nacin dok bi gledao u nju ili
njenu majku. Sta je bilo to $to Kimya nije mogla da razumije, i zasto je njen otac bio op¢injen

Sah Nesimom? Nakon nekoliko razgovora sa lzzet Efendijem, ovo je bio zakjuéak koji je donijela:

Niko ne moce biti nas izvor srece, kada je u pitanju duZi vremenski period. Ali to
nije slucaj kada je derviska ljubav u pitanju, poput one kakvu ima moj otac. Vatra
njihove ljubavi nikada ne moZe biti ugasena, zato Sto na ovom svijetu nikada ne
mogu dosegnuti objekat svoje ljubavi. Uvijek c¢e biti u potrazi za njim, i bas kada
mu se pribliZe, on se opet udalji... Da bi ga dosegnuli, da bi postali jedno sa njim,
moraju da se odreknu svojih tjelesnih potreba. Postati vjecno bice je nemoguce
dok god smo u materijalnom svijetu... Sjecam se da je moj otac slavio godisnjicu
Mevlanine smrti, kada nisam shvatala zasto se necija smrt slavi. Otac mi je rekao
da za njih smrt ne predstavlja kraj, propadanje, nego trenutak spajanja sa

njihovim voljenim, transcendentnim.*®

Autor ovdje govori i o Mevlaninoj smrti, koja se slavi svake godine kao Nevjestina no¢(Seb-i
arus): ,0Ona je ponovno vjencanje duse(nefs), jastva, sa svojim praiskonskim domom, ponovno

izravno svjedoenje neprispodobive BoZije blizine(el-Kurb)“.4°

48Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 133.
4http://znaci.com/tekstovi/sebi-arus
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3) Derviska ljubav

Autor je ovdje koristio intertestualnost kao postmodernisticki postupak u knjizevnosti, pri cemu
se posluzio raznolikim sufijskim tekstovima. Mnogi sufijski izvori govore o ljubavi dervisa, a i
ljubavi prema Transcendentnome. Ono Sto je bio razlog Poyrazovog napustanja svega
ovosvjetskog i odlaska svome Sejhu mozZe se razumjeti ako se uzmu u obzir sufijski izvori koji
detaljno govore o tome. Mevlanina i Semsova ljubav i druzenje danas predstavlja inspiraciju

mnogim dervi$ima i sljedbenicima tesavvufa.”®

Naime, Mevlanino i Semsovo druZzenje, u romanu su izazvali burne reakcije i sumnje u drustvu u
kojem su Zivjeli. Kod mnogih se javlja i ljubomora, zbog toga $to njihov veliki alim viSe ne
provodi vrijeme na predavanjima, nego se u potpunosti povukao i vrijeme provodi samo sa
Semsom.”! Takoder, u romanu, kada ga pitaju, na koji naéin su provodili vrijeme u osamljenosti
sobe u kojoj su boravili, te o ¢emu su razgovarali, Sems odgovara: “Sjedili smo u tiSini. Otkrio je
moju tajnu uprkos mojoj tisini. U ogledalu moje duse video je vatru koja je gorjela u njemu. Svi

vjeruju da je on gorio od moje vatre, ali on je gorio sam od sebe, ja sam samo zapalio fitilj.”

O ovome William Chitick u svojoj knjizi Sufijski put ljubavi kaze:”Mada Sems nije bio Rumijev
duhovni uditelj u svakidasnjem smislu rijeci, on je, ipak, za Rumija odigrao ulogu Sejha barem u

jednom vaznom pogledu: bio je ogledalo u kojemu je Rumi kontemplirao BoZije Savr$enstvo.”>?

Izzet Efendi takoder, dajuéi odgovor Kimyi opisuje odnos Mevlane i Semsa:

“Oni su bili u potrazi. U toj tiSini, bez postavljanja pitanja, bez nudenja obasnjenja, samo su

sjedili i tragali unutar sebe. Ali ono $to su traZili u sebi nije bilo ni$ta drugo do Bog.”>3

50Fehim Nametak, Historija turske knjiZevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja XL, Sarajevo, 2013,
str. 77.

51Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 166.

52William C. Chittick, Sufijski put ljubavi-Rumijeva duhovna ucenja, preveo: Resid Hafizovi¢, NauénoistraZivacki
institut “IBN SINA”, Sarajevo, 2005, str. 166.

53Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 386.
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Cinjenica da je Rumi pisao poeziju i za Semsa, objasnjena je time da je Rumi u Semsu vidio Boga,
odnosno vidio je Boga u jednom od Njegovih stvorenja. ASik i Masuk su Cesti termini u sufijskoj
knjizevnosti. Rije¢ ask je arapskog porijekla, u znacenju “pretjerano izrazena ljubav,
povezanost”. U turskom jeziku je takoder prihvaéena. Jedna od osnovnih disciplina kojima se
bavi sufizam upravo je ask (ljubav prema Bogu) pa je time ova rije¢ u sufijskoj terminologiji,
objasnjena kao ljubav prema Stvoritelju, Bogu i predanost samo Njemu. ASik je onaj koji voli, a

Masuk je jedini Voljeni, odnosno Bog.

William Chittick u svome djelu Sufijski put ljubavi, o ljubavi prema Bogu navodi to da se
Covjekova ljubav moze dijeliti u dvije vrste: “istinska ljubav” (ishg-ihaqiqi) ili ljubav prema Bogu;
i “izvedena ljubav” (ishg-i majazi) ili ljubav prema ne¢emu drugom. Ali, kako on navodi, mozZe se
uociti kako je svaka ljubav, zapravo, ljubav prema Bogu, jer sve $to postoji predstavlja Njegov
odraz ili sjenu. No, razlika izmedu ove dvije vrste ljubavi je ta Sto neki ljudi znaju da samo Bog
istinski postoji i usmjeravaju svoju ljubav isklju¢ivo prema Njemu, dok drugi vjeruju u neovisno
postojanje raznovrsnih predmeta ¢eZnje, pa stoga usmjeravaju svoju ljubav prema njima. Sufija
je veé otkrio da postoji samo jedan Voljeni; on sve izvedene ljubavi vidi kao nestvarne.>*
Chittikove rijeéi da sve Sto postoji predstavlja Boziji odraz ili sjenu se potkrepljuju kur’anskim
ajetom kojim se sufije i istrazivaci sufizma Cesto koriste: “Gdje god da se vi okrenete, tamo

Allahovo Lice je.”>

Ovo je takoder, jedna od najvaznijih elemenata sufijske knjizevnosti. Vahdetul-vudzud, prema
djelu Basca istine Huseina Nasra, odnosi se na Jednocu Bitka, Cija istina se mozZe spoznati jedino
duhovnim iskustvom. Naime, svijet nam se prikazuje kao mnostvo, a cilj duhovnog Zivota je
uzdignuti se od ovog mnostva do jedinstva, vidjeti Jednog u mnostvu i mnostvo integrirano u
Jednom.”® Ipak, iskustvo svake osobe je razli¢ito, pa je jedino putem jezickih izraza moguce
prenijeti duhovna otkrovenja. Sljedbenici sufizma su u svojim izraZavanjima upotrebljavali

jednostavan jezik i izraze, a za izrazavanje irfanskih iskustava na viSim razinama nasli su

S4William C. Chittick, Sufijski put ljubavi-Rumijeva duhovna ucenja, preveo: Resid Hafizovi¢, NaucnoistraZivacki
institut “IBN SINA”, Sarajevo, 2005, str. 232.

53Kur'an, 2:115, preveo Enes Kari¢, FF Biha¢, Bihac¢, 2006.

56S. Husein Nasr, Basca istine, preveli: Ismet Skrijelj i Enes Kahrovié, Udruzenje za duhovnu, kulturnu i nau¢nu
afirmaciju Bosnjaka “ASik Junus”, Novi Pazar, 2010, str. 73.
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podesnijim jezik poezije i gazel. Medutim, oni koji su spoznali posjeduju kompleksniji izricaj i ne

zaziru od upotrebe racionalnih termina i koridtenja sloZenog jezika kelama i filozofije.>’

4) Vainost Sejha-duhovnog vodica/ucitelja

Autor se i ovdje takoder koristio postmodernisti¢kim postupkom intertekstualnosti, unoseci u
svoj roman razne sufijske tekstove. Vaznost Sejha-duhovnog vodica-uditelja posebno je
istaknuta u djelu Bab-i Esrar. Znacajan dio Rumijevih ucenja ti¢e se prirode poslanika i evlija,
kao i nuznosti slijedenja jednih i drugih. Brojna kazivanja u Mesneviji bave se ovom temom, a
stotine gazela u Divanu je napisano u slavu Semsa Tabrizija i drugih evlija. Mada Rumi stalno
ukazuje na nuznost slijedenja Sejha, on takoder pridodaje i rije¢ upozorenja jer postoje mnogi

koji tvrde da su $ejhovi, ali to nisu.>®

“Moj ucitelj je onaj koji me poducio BoZijoj Prisutnosti, Jednodi i svim Njegovim svojstvima. A

onaj koji nema vodi¢a, njegov vodi¢ je davo.”>?
) KOJ )eg J

Rumijev Divan obiluje stihovima o funkciji duhovnog ucitelja i odnosu izmedu ucitelja i uéenika.
Ime Sems® je samo po sebi simboliéno, pa Rumi Cesto koristi simbolizam tog imena u
stihovima, koji se odnose i na ucitelja i na boZansku Istinu, ¢ime se aludira na unutarnje

jedinstvo ucitelja sa Bogom.®!

Murid i mursid su termini koji se Cesto koriste u sufijskoj knjizevnosti, a posebno poeziji. Murid
oznacava ucenika, a mursid ucitelja. Kada je u pitanju odnos Rumija i Semsa, kao ucenika i
ucitelja, taj odnos je kompleksan zbog toga Sto Sems u ovom sluéaju ne predstavlja uobic¢ajenog

Sejha koji sve radi po ustaljenim pravilima. On podsje¢a na misti¢nu figuru Hidra koji se

57 Jusuf Kakaji, “Vahdetul-vudzud prema videnju Sadruddina Konjevija i Mevlane DZelaluddina Rumija Belhija”,
preveo: Samed Jeledkovi¢, Ziva bastina, br. 4, 2016, str. 73.

58 William C. Chittick, Sufijski put ljubavi-Rumijeva duhovna ucenja, preveo: Resid Hafizovi¢, Nauc¢noistrazivacki
institut “IBN SINA”, Sarajevo, 2005, str. 145.

59Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 389.

60Shams al-Din znadi ,sunce vjere”.

615, Husein Nasr, Basca istine, preveli: Ismet Skrijelj i Enes Kahrovi¢, Udruzenje za duhovnu, kulturnu i nauénu
afirmaciju Bosnjaka “ASik Junus”, Novi Pazar, 2010, str. 81.
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spominje u Kur’anu, u ulozi duhovnog vodica poslaniku Musau. U jednom dijalogu u djelu Bab-i
Esrar, Sems neka svoja losa djela, poput nekih ubistava, opisuje kao zlo koje u svojoj sustini nije

zlo i to na sljedeci nacin:
“Ponekad dode vrijeme kada je jedno lose djelo korisnije od hiljadu dobrih djela.”®?

Prema Kur’anu Hidr posjeduje mudrost, a Musa znanje. Istim se vodi i Umit u svome djelu gdje
Sems ima mudrost, a Rumi znanje. Dakle, Rumijevi tumaci su skloni misljenju kako je Semsova
uloga u Rumijevom Zivotu istovjetna Hidrovoj ulozi u Musaovom Zivotu. Sems je naime, Rumija
uvodio u najdublje tajne sufijske ezoterijske gnoze, kao Sto je Hidr, poucavao poslanika Musaa
unutarnjim, tajanstvenim, skrivenim znacenjima poruke koju je Musa donosio svome narodu.®3
Hidr u kur’anskoj suri Kehf (Pec¢ina) ponavlja Musau tri puta da ga nista ne pita na njihovom
zajedni¢kom putovanju, ¢ak i onda kada ne razumije njegova djela.®* Naime, prema kur’anskoj
pri¢i, Hidr i Musa su se ukrcali na ladu i krenuli na put. Na sred mora Hidr je probusio rupu na
dnu lade. Kasnije su sreli mladi¢a, kojeg je Hidr ubio, a na kraju je popravio jedan zid koji tek sto
se nije sruSio. Posto je Musa svaki put upitao za razlog Hidrovog postupka, Hidr mu na kraju
njihovog puta objasnjava razloge, gdje za prvi slucaj koristi sintagmu ‘Ja sam ucinio’, za drugi
slucaj ‘Mi smo ucinili’, a za treci ‘On je ucinio’. Samedin Kadi¢, u svojoj knjizi Musa i Hidr, slucaj
Ja-Mi-On objasnjava: "0Od individuuma preko zajednice do Gospodara. Pocinje proizvoljnom
akcijom Ja, napreduje ka stapanju s Gospodarevom voljom, a zavrdava utrnuéem u Njemu.”®>
Ovo je dakle, jedan od elemenata sufizma, kojim se Ahmet Umit koristio u svome djelu. Na isti
nacin u djelu Bab-i1 Esrar, Sems je pocinio nekoliko ubistava; takoder Sems traZzi od Rumija da
ode u jevrejsku cetvrt i donese mu vino, a Rumi je spreman sve Semsove Zelje ispuniti bez

pogovora jer je svjestan da Sems posjeduje tu mudrost koju je Rumi od njega Zelio da nauci.

Stvari su u ovome svijetu relativno dobre i zle, a nisu apsolutno samo dobre ili
samo zle, posto se ne mogu pronaci apsolutna svojstva unutar stvaranja. Sa

drugog stajalista motreno, stvari su dobre ili zle samo u suodnosu s nama, ne u

52Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 342.
63https://bastinaduhovnosti.com/hijerohistorija-rumijeve-duse-2/, zadnja posjeta: 22. 11. 2020.
64Kur'an, 18:70, preveo Enes Kari¢, FF Biha¢, Biha¢, 2006.

65Samedin Kadi¢, Musa i Hidr, Centar za napredne studije, Sarajevo, 2016, str. 126.
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suodnosu s Bogom, jer u Njegovom pogledu sve stvari imaju samo jednu svrhu:
ocituju Skrivenu Riznicu. Stavise, kad ne bi bilo zla u svijetu, tad ne bi bilo nacina
na koji bi se mnogi BoZiji atributi mogli i sami ocCitovati, naprimjer Oprastanje i
Osvetoljubivost. Koje grijehe bi On mogao oprostiti, a za koje bi kaznio? U
svakom slucaju, savrsenstvo Slikarevog beskrajnog stvaranja trazi da On slika i

lijepe i ruZne slike.%®

5) Naj, muzika, sema

Naj (perz. Y () je muzicki instrument porijeklom iz Irana. Pripada grupi duhackih
instrumenata, najslinijih fruli. Spada u najstarije muzicke instrumente na svijetu. Naj je
posebnu popularnost dostigao pojavom sufizma i to kroz izvodenje rituala poznatog kao sema
(u znacenju-nebo). Sema je ritualni ples uz koji se koriste razni instrumenti kao Sto su violina,
naj/nej, tambura, bendair (veliki okrugli bubanj s jednim licem) i def (mali pravougaoni bubanj
prevucen koZzom). Uloga ovih instrumenata je da, stvarajudi razne zvukove kod ucesnika obreda,
izazovu jake emocije. Mevlana DZelaludin Rumi je proslavio naj kao muzicki instrument uz koji je
praktikovao sema. Njegove pristalice i ucenici(dervisi) uobic¢avali su da tokom svog plesa koriste
naj. Njihov ples je bio pracen muzikom i recitovanjem stihova iz Mesnevije i Divana, remek-dela
Mevlane DZelaludina Rumija. Mevlana je izuzetno volio i cijenio muziku. | sam je svirao

instrumente kao $to su rebab i naj.

S obzirom na to da Ahmet Umit u svom romanu govori i 0 muzici, te njenom utjecaju na
Covjeka, to se moZe okarakterisati kao intermedijalni postupak jer se referira na drugu
umjetnost-muziku. Intermedijalnost oznacava odnos izmedu viSe razliCitih medija, u ovom

sluéaju knjizevnosti i drugih umjetnickih, ali i neumjetni¢kih medija i obrnuto.®’

86\William C. Chittick, Sufijski put ljubavi-Rumijeva duhovna ucenja, preveo: Resid Hafizovi¢, Naucnoistrazivacki
institut “IBN SINA”, Sarajevo, 2005, str. 75.
87 https://repozitorij.unizd.hr/islandora/object/unizd%3A3413/datastream/PDF/view
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Autor u svome djelu poredi naj sa ¢ovjekom. Naime, Bog je ¢ovjeka stvorio od zemlje i u tom
stanju ¢ovjek je bio samo prazan predmet od gline. Bog je zatim, udahnuo u njega svoj Dah i
tako je Covjek dobio dusu. Na isti nacin kada ¢ovjek puhne u naj, taj instrument od trske pocinje
da stvara izvanredno melanholi¢ne tonove.®® Takoder se spominje pri¢a u kojoj je Mevlana
sluSsao muziku, pa mu je neko rekao da ju utisa jer se ¢uje ezan, kada Mevlana odgovara: “I
muzika je ezan. Oboje predstavljaju poziv Bogu.”% Spominje se i mevlevijski obredni ples-sema,
i to da Kimyin otac nije mogao da pleSe sema, zbog toga Sto je u sebi nosio tugu i vezanost za

svoju kéerku, Zeleéi njen oprost. To je ustvario bio njegov okov koji ga je vezao za ovaj svijet i

zbog kojeg nije mogao da se vine u ‘visine’ i zaple$e sema. 7°

Kada su u pitanju islam i muzika, misljenja islamskih autoriteta su bila, a i sada su podijeljena.
Jedni smatraju da muzika ne prija ¢ovjeku i da mu ne moZe donijeti nista dobro, dok su mnogi
poznati islamski ucenjaci, narocito filozofi, matematicari i ljekari, dobro poznavali muziku i
njene teorije, a neki su, kakav je Farabi, Ibn Sina i Urmawi, bili znacajni autoriteti teorije muzike.
Neki su muslimanski ljekari koristili muziku u lije€enju bolesti, kako duse tako i tijela, a napisan
je i izvjestan broj rasprava o terapeutskoj dimenziji muzike.”* Husein Nasr u svojoj knjizi
Tradicionalni islam-savremene kusnje navodi to da se ne moze govoriti o islamskoj umjetnosti i
duhovnosti, a da se ne postavi i pitanje muzike, koja je s duhovnog stanovista od ogromnog
znacaja, ne sama po sebi, nego i u svom odnosu prema poeziji, a za Sto nam je dao primjer
DZelaludin Rumi.”? Sufizam, a najvide mevlevijski tarikat se koristi ovim neverbalnim formama
izrazavanja koriste¢i se muzikom i plesom(sema). Sema u sufijskoj literaturi simboli¢no
predstavlja Covjeka koji se okreé¢e oko sebe i time oponasa sve u prirodi i svemiru jer u prirodi
sve kruzZi oko sebe ili u nekom lancu. Sema je duhovno putovanje, molitva, bogosluzenje,
simbolizuje pokretanje u ime ljubavi prema Stvoritelju i spoznaju ropstva i usmjerenost na putu

prema Savréenom covjeku. Covjek napustajuéi ego i sve misli o materijalnom, uzdize se

88Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 129.

%3)vi, str. 387.

0Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 413.

71S, Husein Nasr, Tradicionalniislam-savremene kusnje, lzdavac e-izdanja: bosnamuslimmedia.com, 2009, str. 315.
72 |yi, str. 313
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duhovnom ljubavlju do istine, pravde i kao zreo Covjek pretvara se u roba koji je u sluzbi svih

stvorenja. Osoba koja obavlja sema naziva se semazen.

6) Knjige

Ahmet Umit se koristio posmodernim postupkom navodenja naslova i sadrZaja stvarnih knjiga u
svom romanu. Taj postupak se naziva intertekstualnost. Kao Sto sam ve¢ navela, prema R.
Barthesu svaki je tekst intertekst, jer se u njemu nalaze elementi prijasnjih tekstova i okolisne
kulture. U postmodernom romanu ¢esto éemo naici na price, bajke, epove i druge tekstove. Da
bi jedan pisac napisao roman poput Bab-i Esrar, morao je da izvrsi razna istraZivanja, te da se u
svom radu posluzi historijskim, knjizevnim, filozofskim, socioloskim, religijskim i psiholoskim

djelima.

Knjge koje je napisao Rumi, a koje se spominju u knjizi Bab-1 Esrar su sljedece: Mesnevija, Divan-
i Kebir, Fihi-ma-fih, MedZalis-i Seb’a i Mektubat, te knjige njegovog sina Sultan Veleda: Veled-
name, Rebab-name i Ma’arif. Na jednom mjestu u djelu Bab-1 Esrar samo su nabrojane ove

knjige, o kojima nije dato vise informacija, osim kada je u pitanju Mesnevija.”3

Mesnevija je najpoznatije Rumijevo djelo i sastavljena je u formi mesnevi stihova na perzijskom
jeziku. Predstavlja bogatstvo prica(hic¢aja), basni, poslovica, mudrih izreka, anegdota, legendi i
metafora. Prevedena je na mnoge jezike. Divan-i Kebir sastoji se od pjesama na arapskom,
turskom i grckom jeziku. Fihi-ma-fih sastoji se od razgovora i predavanja koje je drzao Rumi, a
biljezio ih njegov sin. MedZalis-i Seb’a sadrzi Rumijeve poruke, savjete i predavanja sa sedam
javnih skupova. Mektubat je zbirka od 147 pisama upuéenih seldZzuckim sultanima, vezirima,
lije¢nicima, gradskim upraviteljima i prijateljima. Iz ovih pisama saznaje se mnogo o njegovom

Zivotu i shvatanjima.”

3Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 348.
7AFehim Nametak, Historija turske knjiZzevnosti, Orijentalni institut u Sarajevu, Posebna izdanja XL, Sarajevo, 2013,
str. 78.
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Spominje se i knjiga Ahmeda Eflakija Ariflerin Menkibeleri, koja daje mnogo informacija o
Rumiju i Semsu Tabriziju, o karakteru Semsa i raznim dogadajima koji su se desili izmedu njih.
Kada je u pitanju ovo djelo Eflakija, Umit navodi da je to djelo mje3avina stvarnih dogadaja i

fikcije.”

Spominje se i djelo Semsa Tabrizija Makalat, u kojem se nalazi prica o misterioznom prstenu
koji je Sems dao Kimyi.”*Naime, Sems je Kimyi dao prsten iz kojeg je u vise navrata potekla krv.
Kimya je prvenstveno mislila da se crvena boja u kamenu prstena razlila, ali onda je shvatila da
je u pitanju krv. Kasnije joj je lzzet Efendi rekao da se u knjizi Makalat nalazi pria u kojoj se
spominje upravo ‘prsten koji krvari’. Pri¢a opisuje dervisa kojem je Halifa zabranio da Cini sema,
$to je u njegovom srcu stvorilo bolni ¢évor. Dervis se razbolio. Doktor nije mogao da pronade
uzrok njegovoj bolesti, te dervi§ umire. Kasnije, doktor nije odustao od toga da nade uzrok
derviSeve bolesti, te je otvorio njegov grob, izvadio njegovo tijelo i prebacio ga u svoju
operacionu salu. Otvorio je njegova prsa i izvadio srce. Vidio je da derviSevo srce ima ¢vor u
sebi, koji se pretvorio u kamen. Doktor je ¢uvao taj kamen godinama, dok jednom nije zapao u
tesku finansijsku situaciju te je prodao kamen Halifi. Halifa je naredio da se od njega napravi

prsten. Jednog dana, kada je ¢inio sema, prsten je poceo da krvari, te je iskrvario u potpunosti.”’

Kroz cijeli roman, Kimya nije razumjela zasto je Sems njoj dao takav prsten. Na kraju romana,
Sems ju je odveo do mjesta na kojem se izvodio sema. Tu je vidjela svoga oca, koji nije mogao
da ustane i da pleSe sema. On je ¢ekao njen oprost, zbog toga Sto je u sebi nosio tugu i vezanost
za svoju kéerku. To je ustvario bio njegov okov koji ga je vezao za ovaj svijet i zbog kojeg nije
mogao da se vine u ‘visine’ i zapleSe sema. Ona je otisla do njega, razgovarali su te mu je

oprostila i dala prsten po Semsovom savjetu, nakon ¢ega on ustaje i pocinje da plese.”

Ovo djelo se sastoji od razgovora izmedu Rumija i Semsa i odgovora koje je Sems davao

muridima. Daje informacije o privatnom Zivotu Rumija.”®

sAhmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 352.
78)vi, str. 294.

77Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 316.
78|vi, str. 425.

7https://www.birazoku.com/makalat
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7) Rumijevi stihovi

Medu intertekstualnim fenomenima, najuodljivija i najviSe istraZivana je citatnost. Prema
Dubravki Orai¢-Toli¢ citati predstavljaju ,eksplicitnu intertekstualnost”, odnosno ,eksplicitni
intekst”. Citati u uZem smislu (neposredno navodenje) mogu biti iz nekog teksta istog
medijalnog ranga, autocitati, metacitati, faktocitati (knjiZzevni tekst koji se citira u teorijskom
tekstu, odnosno teorijski tekst u knjiZzevnhom), kao i citati iz drugih medija. Kada se ukazuje na
neki izvor, a da se ne navodi njegovo znacenje, rije¢ je o aluzijama (posredno citiranje). U
zavisnosti od toga da li je u prvom planu tudi ili vlastiti tekst, razlikuje se ilustrativni i
iluminativni tip citatnosti. Kod ilustrativnog tipa citatnosti vlastiti tekst reprezentuje tudi i
manje je vazan od tudeg teksta koji je primaran i po vremenu nastanka i po vrijednosti. Kod
iluminativnog tipa citatnosti vlastiti tekst se sluzi tudim tekstovima i cijelom kulturnom
tradicijom kojoj oni pripadaju da bi pomocu njihovog smisla, poloZaja u kulturnom sistemu i
prisutnosti u citalackom iskustvu sam sebe ,iluminirao” (iluminativni tip citatnosti). U prvom
planu nije tudi, vec vlastiti tekst, kultura i ¢italacko iskustvo, a citati se koriste u nastojanju da se
vlastiti tekst postavi u najmanju ruku kao ravnopravan prethodnim tekstovima-uzorima.®® Umit
se u svom romanu koristio citiranjem Rumijevih stihova, gdje oni predstavljaju iluminativni tip

citatnosti, jer su upotrijebljeni kako bi pisac objasnio temu svoga djela-mevlevizam.

Kada je u pitanju Rumi, on se isticao svojim literarnim i pjesni¢kim sposobnostima medu svojim
savremenicima, dok je istovremeno stalno tvrdio da su takve sposobnosti manje vrijedne u

uporedbi sa sufizmom.8!

Poeti¢ni slikoviti govor, cija uloga je prvenstveno da potakne Ljubav u slusatelju, prema
Rumijevom misljenju, mora biti prikladan i oblikovan sukladno ¢ovjekovu razumijevanju. Tu
nista ne smije biti slu¢ajno, osobno ili povrsno u vezi sa nainom na koji se to ¢ini. U pogledu

onoga kojega se to tice, njegova poezija mu je dana od Boga. Drugim rije¢ima, on ne stvara niti

80 Dubravka Orai¢-Toli¢, Teorija citatnosti, Graficki zavod Hrvatske, Zagreb, 1990.
81|dris Sah, Sta znadi biti sufi, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo, Sarajevo, 1998, str. 165.
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je izumio sam svoj slikoviti govor, nego ga on prima iz Svijeta imaginacije unutar kojega se

Voljeni odituje zaljubljenima u “imaginalnim” formama.8?

Ahmet Umit se u vie navrata u svom romanu Bab-1 Esrar posluzio Rumijevim stihovima:
“O ti koji trazis Tajnu,

Postoji dusa unutar duse, traZi je u svom srcu,

Svoju sustinu traZi u sebi,

O ti koji si u potrazi za Tajnom, traZi je na svakom mjestu,

Ali ne izvan sebe, traZi je u sebi.”®3

U Mesneviji Rumi je o trazenje izmedu ostalog spjevao i ove stihove:
“Cvrsto se objerucke drii traZenja

Jer je trazenje dobar vodic na putu.

Bilo da to bude sporo ili brzo,

Onaj koji traZi, onaj je koji pronalazi.”8

Na osnovu Rumijevih stihova, mogu se vidjeti i odlike njegovog ucenja. Svi njegovi stihovi mogu
biti teme za razmisljanje koje se mogu shvatiti kao aforizmi, deklaracije vjerskih nacela, kao
kratki mudri savjeti ili na nacin na koji to sufije Citaju i shvataju u mnogo dubljem smislu. Rumi,
kao i drugi sufijski autori, usaduje svoja u€enja unutar okvira koji podjednako dobro skrivaju i

otkrivaju unutarnje znaéenje. Sah Idris, u knjizi Sta znaci biti sufi, navodi da na taj nacin pisanja,

82\illiam C. Chittick, Sufijski put ljubavi-Rumijeva duhovna ucenja, preveo: Resid Hafizovi¢, Naucnoistrazivacki
institut “IBN SINA”, Sarajevo, 2005, str. 319.

8Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 165.
84https://bastinaduhovnosti.com/osnove-obrazovanja-i-odgoja-kod-mevlane-dzelaluddina-rumija/, zadnja posjeta:
22.11. 2020.
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Rumi sprjeCava one koji su nesposobni koristiti taj materijal na viSem nivou, od
eksperimentisanja njime; dozvoljavajué¢i onima koji vole poeziju da izaberu poeziju; dajuci
zabavu onima koji Zele zabavu, stimulirajuéi intelekt kod onih koji cijene takvo iskustvo. Jedna
od njegovih recenica koje to najbolje pokazuju, je naslov jednog njegovog djela, Fihi-ma-fih, u
znacenju “U tome je $to je u tome (Ti ¢e$ iz toga dobiti ono $to je za tebe)”.®> | Rumijeva
mesnevija pod originalnim nazivom Mesnevi-i Manevi prevodi se kao “Stihovi unutrasnjeg

znacenja.”

“Reci €u tirijeCi bez jezika i usana,
Redi ¢u ti tajne skrivene od svacijih usiju,
Ove rijeci za tebe, rec¢i ¢u medu gomilom ljudi,

Ali ih niko osim tebe nece Cuti

Niti razumjeti.”8¢

Kada je u pitanju upotreba rijei i opéenito poezije u islamu, William Chittick u svojoj knjizi
Sufijski put ljubavi navodi to da je srce islama rije€ BoZija, Kur’an, koji predstavlja izravni, pisani
odraz Bozijeg atributa govora ili rije¢i (kalam). Rije¢ BoZija je istovremeno cjelovito i potpuno
odrazena i u druga dva domena: u makrokosmosu ili stvorenom univerzumu kao cjelini, i u
mikrokozmosu ili u ¢ovjeku. Svaka pojedina stvar, u krajnjoj analizi, stvorena je kroz rije¢ BoZiju:
“Kada nesto pozeli, On tome samo kaZe: ‘Budi!’, i ono biva.”®” Muslimanski mislioci su uvijek
naglasavali vaznost Bozije stvarateljske rije¢i u prirodnom poretku univerzuma i Covjeka, bas
kao Sto su potcrtavali sredisnju ulogu Njegove pisane rijeci u ljudskom privodenju spasenju.

Rumi je u velikoj mjeri govorio o rijeCima opcenito, a posebice o znacenjima kroz koja je

8|dris Sah, Sta znadi biti sufi, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo, Sarajevo, 1998, str. 165.
8Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 295.
87 Kur'an, 36:82, preveo Enes Kari¢, FF Biha¢, Bihaé, 2006.
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izrazena mudrost Bozija za ¢ovjeka; jo$S osebujnije govoreéi, on govori o nacinu na koji su rijeci

bile preobraZene u poeziju.”®

“U milosrdnosti i dobrocinstvu, budi poput sunca.

U pokrivanju tudih nedostataka, budi poput noéi.

U dareiljivosti i pomaganju, budi poput tekuce vode.
U skromnosti i poniznosti, budi poput zemlje.

U dobronamjernosti, budi poput mora.

U srdzbi i nervozi, budi poput mrtvaca.

Ili se predstavljaj onakvim kakav jesi, ili budi onakav kakvim se predstavljas.”8°

“Moj Sems-moje sunce-moj mjesec, je dosao
Moje oko, moj sluh,

Moje tijelo od srebra,

Moj rudnik zlata,

Moja opijenost,

Onaj koji ponistava moja pokajanja,
Svjetlost mojih ociju,

Sta jos da pozelim?

88\William C. Chittick, Sufijski put ljubavi-Rumijeva duhovna uéenja, preveo: Resid Hafizovi¢, NauénoistraZivacki
institut “IBN SINA”, Sarajevo, 2005, str. 307.
8Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 255.
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Sve $to sam Zelio doSlo je.”?°

Poznato je to da je Rumi nakon svog susreta sa Semsom i konstantnog boravka s njim, postao
zaljubljen u Boga i pisao upravo poeziju koja je inspirisana tom ljubavlju. Pisao je poeziju unatoc
svojoj ranijoj u€enjackoj poziciji, bilo u formi gazela, sastavljanih spontano i punih muzike ili u
formi didaktickih stihova koji ¢ine njegovu Mesneviju. Njegovi gazeli, koji su kasnije nazvani po
njegovom duhovnom prijatelju, Semsu Tabriziju, doveli su perzijski jezik do krajnjih granica

moguénosti izraZzavanja ekstaze.’?

“Dodi, dodi, ko god da si,

Dodi, bilo da si vjernik ili nevjernik, vatropoklonik ili onaj koji se klanja kipovima,
Svejedno je, opet dodi.

Makar stotinu puta dao obecanje i pogazio svoju rijec,

Ovo nisu vrata ocajanja,

Dodi, ko god da si, dodil”??

Ovi stihovi spadaju u najpopularnije Rumijeve stihove. Zanimljivo je to da Rumi ovdje poziva sve
ljude, ne osudujuci nikoga i ne pravedi razlike medu njima, da dodu u njegov krug Ljubavi i
osjete zanos koji osje¢a i on. Upravo zbog toga, Rumi je danas popularan i na modernom
Zapadu, gdje je velika priznanja stekao upravo zbog svojih duhovnih nauéavanja. Kao sto sam
vec¢ navela u ovom radu, Rumi je globalno poznata licnost. Unesco je proglasio 2007. godinu
Internacionalnom godinom Rumija slaveéi 800 godina od njegovog rodenja. Ovo je doprinijelo

tome da popularnost Rumija u svijetu poraste, a time je porasla i u Turskoj. Popularnost Rumija

0)yi, str. 307.

915, Husein Nasr, Zivi sufizam, preveli: Enes Kari¢ i Edin Kukavica, Nauénoistrazivacki institut Ibn Sina, Sarajevo,
2004, str. 271.

92Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 260.
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u svijetu, a posebno u Americi povezuje se sa duhovnim potrebama ljudi. U mnoge Univerzitete

Sirom Amerike uvedena je nastava za proucavanje njegovog djela.

Naime, susret Rumija sa Semsom ga je iz ortodoksnog sufije pretvorio u Rumija kakvog danas
poznajemo. Netolerancija ortodoksnih muslimana nije bila ograni¢ena samo na nemuslimane,
nego i na Siije ismailije, te sve druge muslimane koji se nisu uklapali u njihovu sliku islama.
Rumijev ucitelj Sems Tabrizi je bio upravo suprotnost tome. On je javnho optuZivao progon
nemuslimana. Rumi je bio ljubazan prema njima, a postoje podaci da su neki od njih upravo
zbog toga presli na islam. “Njegova poezija, koja obiluje pozivom na toleranciju i mirni suZivot ,
doprinijela je Sirenju sufijskih ideja medu perzijskim jevrejima.”®® Munir Drki¢, u svome ¢&lanku
pod nazivom "Sta je Rumija ucinilo velikim autorom" navodi to da islam garantuje odredena
prava jevrejima i kr§¢anima, dopustajuci im da prakticiraju svoju religiju, iako muslimani, s
izuzetkom Rumija, smatraju judaizam i kr3éanstvo inferiornim islamu.®* Dakle, Rumi je

tolerantan prema svima koji vjeruju u Boga, bez obzira na njihovu religijsku pripadnost.
U svome djelu Divan-i Sems, Rumi je spjevao ove stihove:

“Sto da ¢inim, muslimani? Samog sebe vise ne znam,

Nit’ sam Zidov, nit’ krS¢anin, nit’ Stujem vatru, nit’ sam musliman.”

Ovi stihovi upucuju na perenijalnu filozofiju, koja svoje u¢enje bazira na tome da svaka religija
dolazi od jednog izvora i njen cilj je uvijek taj isti izvor-Bog.%> O¢igledno se i Rumi vodio istom
tom filozofijom, s obzirom na njegove stihove u kojima ne pravi razliku medu ljudima, ukoliko

oni vjeruju u Boga.

93Cyrus Masroori,“ Islamski jezik tolerancije”, prevela: Velida Mataradzija, Ziva bastina, br. 12, 2008, str. 51.

94)vi, str. 53.

%>*Nevad Kahteran, Perenijalna filozofija : u misljenju René Guénona, Frithjofa Schuona i Seyyeda Hosseina Nasra, El-
Kalem, Sarajevo, 2002.
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8) Sufijske mudre izreke

Umit je u svome romanu koristio sufijske mudrosti iz raznih izvora. | ovdje se posluZio
posmodernistickim postupkom intertekstualnosti, pri ¢emu referira na druge tekstove:
knjizevne, tekstove iz islamske filozofije i tesavvufa, citate iz Kur'ana Casnog itd. Pisao je o
rije¢ima i njihovoj upotrebi, o vodi i mudrostima koje mozemo nauciti razmisljajuéi o njoj, zatim
o Zeljama i tome kako Zelje uti¢u na Zivot Covjeka, o mudrosti zadovoljstva Bozijim odredenjem.

O rijeCima je naveo sljedede:

“Rije¢i nisu istina, to su samo zvukovi koji izlaze iz nadih usta. Cak i oni koji su u potpunosti
ovladali rijeCima, ne mogu u potpunosti objasniti rijeCima ¢ak ni neke najjednostavnije Zivotne

pojave. Oni nam ne mogu objasniti boje, ne mogu nam objasniti mirise, niti zvukove i ukuse.”%®

Ove rijeci je u jednom dijalogu Sems uputio Kimyi. Sufije se ¢esto vode upravo ovim rije¢ima

neobjasnjivim, duhovnim elementima u knjizevnosti.

Samedin Kadié, u svojoj knjizi Musa i Hidr navodi rijeci iz djela Evandelje po Isusu Kristu autora
Hose Saramago:”Govori jasno, rece Isus. To nije moguce, recCe Bog, ljudske su rijeci poput sjenki,

a sjenke nikad ne bi mogle objasniti svjetlo.”%’

Ne citaj iako Kur’an kaze “Uci, Citaj”:

U knjizi Bab-1 Esrar opisuje se dogadaj u kojem je Sems Tabrizi rekao Rumiju sljedece rijedi:
“Kada ces$ prestati Citati knjige koje su napisali drugi? Koliko ¢e$ jos traziti tajne koje se nalaze
unutar tebe u rije¢ima drugih ljudi? Ostavi te istroSene rijeci. Zato Sto ¢e$ tajnu o sebi spoznati

samo vlastitim rije¢ima.”?®

%Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 135.
97)ose Saramago, Evandelje po Isusu Kristu, preveo: Nijaz Cardaklija, Svjetlost, Sarajevo, 1999, str. 328.
9%BAhmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 169.
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Kur’anski ajet: “Ug¢i, €itaj, u ime Gospodara tvoga, koji stvara, stvara ¢ovjeka od ugrugka! Citaj,
plemenit je Gospodar tvoj, koji poucava peru, koji ¢ovjeka poutava onome $to ne zna.”®,
odnosi se prema Samedinu Kadi¢u na sve ono $to sadrZi znakove, znamenija, bilo da je rije¢ o
prirodi, historiji, Covjeku i napokon tekstu. Ebu Hanife je tvrdio da Covjek i bez Objave treba da
spozna Boga, jer u samoj prirodi postoje znakovi.'® Upravo to je ono $to Sems u knjizi sugerise

Rumiju, kada mu kaze da prestane Citati knjige.

Ikbal u svome djelu Obnova vjerske misli u islamu navodi: ”Sufijska knjiga nije sastavljena od

tinte i slova:ona je samo srce bijelo kao snijeg.”%*

O vodi:

“Voda nas opusta, zbog toga Sto je sav svijet nastao od vode. Uz vodu, mi se vracamo svojim
korijenima.”102
Ovaj stav mozZe se potkrijepiti kur’anskim ajetom: "Od vode smo stvorili sve Zivo.”'% Voda kao

simbol se Cesto koristi u sufijskoj poeziji gdje se odnosi na mudrost, znanje, izvor Zivota itd.

O Zeljama:

U knjizi se spominje pri¢a u kojoj je nekad davno u Bagdadu Zivio ¢ovjek, imucan i zdrav, Cija je
jedina neostvarena Zelja bila da dobije dijete. Zapao je u teSko emocionalno stanje jer mu se ta
Zelja dugo godina nije ispunila. Jednog dana, sreo je nekog dervisa, koji mu daje savjet kako da
svoj problem rijeSi. Rekao mu je da sutradan ne ucini nista loSe, da ukloni zlo iz svoga srca, da
ne kaze nijednu loSu rije¢, te da ne jede i ne pije ono Sto je zabranjeno. Navecer neka se obrati
Bogu sa rije¢ima da ga pribliZi Sebi, a kako bi ga Bog pribliZio Sebi, neka mu ispuni Zelju da

dobije dijete, kako mu ona vie ne bi zaokupljala um. Zelja mu se ostvarila. Kasnije je slijedom

9 Kur'an, 96:1-5, preveo Enes Kari¢, FF Biha¢, Biha¢, 2006.

100Samedin Kadi¢, Musa i Hidr, Centar za napredne studije, Sarajevo, 2016, str. 49.

101 Muhammed lkbal, Obnova vjerske misli u islamu, El-Kalem, Sarajevo, 2000, str. 115.
102Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 215.

103 Kur'an, 21:30, preveo Enes Kari¢, FF Biha¢, Biha¢, 2006.
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dogadaja, Covjek spoznao neke sufijske mudrosti, te je zazelio od Boga da uzme Zivot ili njemu

ili njegovom sinu, jer ne moze dijeliti svoju ljubav ni s kim. Bog je tada usmrtio njegovog sina.'%

Gazali u svojoj knjizi OZivljavanje vjerskih znanosti navodi da je Bog rekao poslaniku Davudu: “Ti
imas svoje Zelje, i Ja imam Svoje Zelje, a biva samo onako kako Ja Zelim. Ako se pokori§ onome
Sto Ja Zelim, udovoljit ¢u tvojim Zeljama, ako se ne pokoris onome sto Ja Zelim, namucit ¢u te u

onome §to ti Zeli$, i na kraju ¢e opet biti samo onako kako Ja Zelim.”1%

Umri prije smrti i zadovoljstvo BoZijim odredenjem:

U knjizi se spominje i pri¢a o ¢ovjeku po imenu Sayyid, kojem je jednog dana sluga dosao sa
vijestima da je u poplavi izgubio Cetrdeset deva. On se zahvalio Bogu. Kasnije je drugi sluga
dosao sa vijestima da je Cetrdeset njegovih koza i ¢etrdeset ovaca dobilo mladuncad. Sayyid se
opet zahvalio Bogu. Covjek koji je sjedio s njim ga je upitao, kako moze da reaguje na isti nacin
na dobre i na loSe vijesti. Sayyid je odgovorio da kada je ¢uo loSe vijesti, pogledao je u svoje srce
i vidio da tamo nema tuge niti zabrinutosti zbog njih, pa se zato zahvalio Bogu, a drugi put, opet

je pogledao u svoje srce i vidio da tamo nema pretjerane radosti, pa se zbog toga zahvalio Bogu.

Ovu pricu je lzzet Efendi ispri¢ao Kimyi uz objadnjenje da “Covjek mora umrijeti prije smrti”.10¢

Ove rijeci se Cesto susrecu u sufijskom ucenju i poeziji.
Kur’an to opisuje na sljedec¢i nacin: “Takva je odredba Svemogudeg i Sveznajuéeg.”%’

Odricanje od svijeta i pot¢injavanje Bogu je jedan od vaznih postulata sufizma. Duhovna
disciplina u sufizmu podcinje sa onim Sto se naziva “inicijacijska smrt”, poslije koje slijedi

budenje. Sufija treba da umre za svoje staro sopstvo i da se ponovo rodi. To zahtijeva ¢in

1041yj, str. 281.

105g|-Gazali, OZivljavanje vjerskih znanosti, knjiga VIll,grupa prevodilaca, Bookline d.o.o0., Sarajevo, 2006, str. 458.
106Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 286.

107 Kur'an, 36:38, preveo Enes Kari¢, FF Biha¢, Biha¢, 2006.
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odricanja i Zivljenja na nacin koji vodi Cistoc¢i. U sufizmu se ovaj ¢in povezuje sa takvalukom ili

strahopostovanjem prema Bogu.%8

9) Historija mevlevizma

Kada je u pitanju historija mevlevizma, a posebno Rumijevog Zivota, teSko je razdvojiti
historijske Cinjenice i stvarne dogadaje od raznih legendi koje su vremenom nastale. U knjizi
Bab-1 Esrar, Ahmet Umit nas je upoznao s glavnim dogadajima koji su obiljeZili Rumijev Zivot.
U ovom djelu fikcija je dominantan knjiZevni postupak i moZe se reéi da je u naraciji naglasena
tanka linija izmedu stvarnosti i fikcije. Roman pocinje jednom indijskom izrekom:”Ovaj svijet je
san unutar sna.” U knjizi se pojavljuje glas koji glavni lik knjige Kimya ¢uje u avionu, zatim njeni
susreti sa Semsom, kako u stvarnosti tako i u njenim halucinacijama, prikazujuéi razne dogadaje
kako s historijskog aspekta tako i s aspekta autorove fiktivne naracije. Tako da postaje tesko
razluciti Sta spada u Kimyine halucinacije, a Sta bi mogla biti neka vrsta misti¢ne stvarnosti.
Autor propituje razne dogadaje iz tog perioda te razlog zbog kojeg su ubili Semsa iz Tabriza.
Postavlja razna pitanja, medu kojima je i politicko pitanje njegovog ubistva. Takoder, potrebno
se osvrnuti i na historicizam. Historicizam (njemacki: historizismus, francuski: historicisme) ili
historizam (njem. historismus, franc. historisme) je pojava u teoriji knjizevnosti, filozofiji i
likovnim umjetnostima 19. stoljec¢a nastala romanticarskim budenjem zanimanja za proslost i
intenzivne brige za ¢uvanje spomenika kulture.’®® Umit je u svom romanu pokazao veliko
zanimanje za proslost svoje zemlje, time Sto je osim nekih historijskih dogadaja takoder opisao i

mjesta poput medrese, dZamija, mauzoleja itd.

-U romanu se spominje medresa u Konji u kojoj je Rumi odrzavao predavanja i to pod nazivom
Pembe Firusan Medresa.'*°U knjizi Mehmeta Ondera Mevlana i njegov put ljubavi, spominje se

da je vezir sultana Aleadina Kejkubada, Emir Bedreddin, naredio da se igradi nova medresa za

1085, Husein Nasr, Basca istine, preveli: Ismet Skrijelj i Enes Kahrovi¢, Udruzenje za duhovnu, kulturnu i nauénu
afirmaciju BoSnjaka “ASik Junus”, Novi Pazar, 2010, str. 141.

109 https://hr.wikipedia.org/wiki/Historicizam

110Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 140.

46



Behaudina Veleda, Rumijevog oca, i to u najljepSem dijelu grada Konje blizu sultanovog

dvora.t1!

Nakon oceve smrti, Rumi preuzima njegovo mjesto ucitelja i glavnog propovjednika u Konji.
UZivao je simpatije i postovanje svojih uéenika i ostalih Zitelja grada. !> Mevlana je u to vrijeme
imao 25 godina, bio je vaiz, fakih i vjerski ucenjak. Kasnije, uz Burhanuddina Muhakkika

Tirmizija, jednog od ocevih sljedbenika, Mevlana je napredovao na polju tesavvufa.

U knjizi Bab-1 Esrar opisan je i tzv. ‘prvi susret’ susret Mevlane Rumija i Semsa iz Tabriza. Sems je
u jednoj ulici u Konji éekao Mevlanu, koji se vra¢ao sa predavanja. Mjesto na kojem su se sreli

poznato je pod nazivom MeredZ-el Bahrein (mjesto susreta dva mora).

Osjedaji koji su preplavili Semsa kada je ugledao Mevlanu i stao ispred njega, pri ¢emu su
Mevlanini uéenici nastojali zastiti svoga ucitelja od neobicnog prolaznika, opisani su na sljedeci

nacin:

Ali Mevlana je bio poput mirne vode, i kada je pogledao u moje oci vidio sam u
njemu bljesak boZanske svjetosti iako je bio dan. Da, Rumi je pogledao u moje
oci! | tada su se pupoljci cvijeca, kojima joS nije bilo vrijeme da procvjetaju,
pretvorili u gomile ruZza u svim vrtovima Konje. Rumi je pogledao u mene i

podigavsi ruku prema svojim uéenicima rekao: ”Pustite ga!”.*'3

Tada je Sems upitao Mevlanu pitanje, kojim je Zelio saznati da li je Mevlana taj prijatelj za kojim

on toliko dugo traga. Upitao ga je: “Ko je bio vedi, uCenjak i Boziji ¢ovjek, Bajezit Bistami ili

poslanik Muhammed a.s.?”

Rumi je odgovorio:”Kakvo je to pitanje? Nema sumnje da je veéi poslanik Muhammed. Zasto

uopce spominjes Bistamija na ovaj nacin?”

11Mehmet Onder, Meviana i njegov put ljubavi, preveo: Zakir Bekti¢, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo,
Sarajevo, 1988, str. 18.

12https://bastinaduhovnosti.com/izlazak-sunca-2/, zadnja posjeta: 22. 11. 2020.

113Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 142.
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Nakon toga Semsov odgovor bio je da je poslanik Muhammed rekao:”O Boze, nisam te spoznao
onako kako Ti dolikuje.” A Bistami je rekao:”Ja sam Sultan svih sultana.” Na ovo je Rumi

odgovorio:

Srca nekih ljudi ne mogu podnijeti mnogo, bivaju puna nakon jednog vréa vode.
Dok su srca nekih drugih ljudi bezgranicna, ¢ak ni okeani ne mogu ugasiti njihovu
Zed. Bajazit je ugasio svoju Zed jednim gutljajem vode, te je ispovijedao kako je
zasicen. Poslanik Muhammed, neka je mir na njega, patio je od nezasi¢enosti i
Zedi iako je bio potopljen u vodi. Svakog dana vidio je, razumio i znao vise. Ali, Sto
je vise znao, tako se povecavalo i ono Sto ne zna i tek treba da shvati. Zbog toga

je rekao Bogu da Ga nije spoznao onako kako Mu dolikuje.*'*

Tada je Sems shvatio da je Rumi upravo taj prijatelj za kojim je tragao.

Ovaj dogadaj je opisan i u knjizi Rumi i sufizam. Prema ovoj knjizi Sems je u tom momentu imao
Sezdeset godina i Citav Zivot proveo je u lutanju po raznim zemljama, molec¢i Boga da upozna
jednog Njegovog bliskog roba, a da za to poznanstvo nudi svoj Zivot. U Bab-1 Esrar se takoder
spominje ova Zrtva koju je Sems spreman podnijeti, samo ako upozna tog Prijatelja.'*> Prema
knjizi Rumi i sufizam, Mevlana se nakon Semsovog pitanja onesvijestio, a zatim je trazio od

Semsa da provedu vrijeme zajedno, kako bi mu Sems mogao objasniti ono $to on ne zna. ¢

U knjizi Mevlana i njegov put ljubavi susret Semsa i Rumija opisan je na skoro identi¢an nacin
kao u romanu Bab-1 Esrar, gdje Mevlanin odgovor na Semsovo pitanje takoder sadrii
metaforicki opisanu Zed za spoznajom. Sems je bio zadivljen Mevlaninim odgovorom, te je pao
na zemlju. Mevlana je sjahao i sa Semsom se zaputio ka medresi, gdje pocinje njihovo

druZenje.t’

U ¢élanku pod nazivom "Sta je Rumija ucinilo velikim autorom", Munir Drki¢ navodi da se autori

koji su pisali o ovom dogadaju uglavhom oslanjaju na dvije verzije dogadaja, koje su

14Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlar, Istanbul, 2019, str. 144.

115y, str. 139.

116Eva Vitray-Meyerovitch, Rumi i sufizam, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo, Sarajevo, 1995, str. 11.
117Mehmet Onder, Meviana i njegov put ljubavi, preveo: Zakir Bekti¢, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo,
Sarajevo, 1988, str. 32.
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ispripovijedali Rumijev ucenik Feridun Sepahsalar i unuk Ahmed Eflaki. Obojica se slazu da je
Rumi sreo Semsa, koji je prethodno doSao u Konju tragajuci za nekim s kim ée se duhovno
zbliziti. Prema Sepahalaru, Rumi je jednog dana jahao na svojoj muli ulicama Konje, kada je
ugledao Semsa kako sjedi na jednoj klupi, priSao mu je i sjeo pored njega, nakon cega su
zapoceli dug razgovor. Prema Eflakiju, Rumi je jahao na muli, a Sems mu je prisao i zapoceo
razgovor. Sam razgovor, kako navode Rumijevi biografi, tekao je u formi pitanja i odgovora. | tu
se navodi viSe verzija, a zajednic¢ko im je to $to je Sems upitao ko je vedéi, Bajezit Bistami ili
poslanik Muhammed. lako su sve verzije ovog dogadaja vremenom prerasle u legende, ostaje

istin da je susret sa Semsom u potpunosti promijenio Rumija.!®

-Kada su u pitanju ¢lanovi Rumijeve porodice, u Bab-i Esrar, Kimya u svojim halucinacijama ulazi
u tijelo Semsa i doZivljava sve ono $to je on doZivio u proslosti, boravi na mjestima na kojima je

on boravio. Jedno takvo mjesto je Rumijev dom u kojem upoznaje ¢lanove Rumijeve porodice.

U stanju halucinacije Kimya posmatra Rumijevog srednjeg sina Aleaddina i Rumijevu posvojenu
kéerku Kimyu, dok razgovaraju. Kimya zakjucuje da Aleaddin mozda gaji osjecaje prema Kimyi,
Rumijevoj posvojenoj kéerki. Aleaddin je opisan kao neko ko nije volio Semsa. Tu se spominje i
Rumijeva supruga, Kira, zena grékog porijekla, koja je presla na islam prije nego se udala za
Rumija.!'® Zatim se spominje Rumijev najstariji sin Behaeddin, gdje narrator opisujuéi ga navodi:
"Ako je Aleaddin vatra, Behaeddin je voda. Aleaddin je oluja, Behaeddin je mir. Ako je Aleaddin
bijes i pobuna, Behaeddin je mir i pokornost.”*?° Rumijev najstariji sin bio je Sultan Veled, a
spominje se prilikom opisa dogadaja koji prate njegov odlazak u Damask u potrazi za Semsom,

kako bi ga vratio svome ocu.'?!

Sultan Veled poznat je kao utemeljitelj mevlevijskog tarikata:

Mevlevijski tarikat nije utemeljio sam Mevlana, jer on nikada i nije pomisljao na
takvo sto, to je ucinio njegov sin Sultan Veled, koji je nakon smrti Mevlaninog

bliskog prijatelja Husamuddina Celebija na sebe preuzeo obavezu da ¢uva i Siri

118Munir Drki¢, “Sta je Rumija uéinilo velikim autorom”, Ziva bastina, br. 12, 2018, str. 12.
119Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 173.

1201yi, str. 174.

121)yi, str. 264.
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ideje i uticaj oca. Sultan Veled nije bio poput oca istaknuti pjesnik i arif ali je na
polju organizacije i rukovodenja pokazao znacajan uspjeh. On je udario temelje
novog tarikata, i zahvaljujuci uticaju i slavi oca, povezao se s tadasnjim
vladarima, okoristio se njihovom materijalnom i duhovnom podrskom te na taj

nacin prosirio uticaj mevlevijskog tarikata izvan zidina Konje, pa &ak i Sire.*??

-U jednom dogadaju u Bab-i Esrar, Sems Kimyi govori da ono $to je ¢ula na televiziji, uopste nije

istina:

“Niko nije bio sretan zbog mene. Ni sultan, ni vojnici, ni u¢enjaci i teolozi niti narod. Nisam im se
svidio od prvog momenta kada su me vidjeli. Svi su me mrzili i Zeljeli su da napustim Konju. Da
su mogli, ubili bi me prvom prilikom. Svi oni, osim Hudavendigara i njegovog najstarijeg sina
Behaeddina.”'?* Nakon toga, Sems navodi da je Hudavendigar bilo jedno od imena kojima je
Rumija oslovljavao njegov otac Muhammed Behaeddin Veled, te da se i njemu svidjelo, pa ga je

i on ponekad koristio oslovljavajuc¢i Rumija. U knjizi Rumi i sufizam spominje se:

“Prema svim njegovim biografijama, Muhammeda DZelaluddina su obi¢no zvali Hodavendegar

ili Mevlana Hodavendegar, $to znaci Nas$ ucitelj.”24

Dakle, ovdje se Kimya prvi put susrela sa informacijom da Sems nije bio dobrodosao u Konju, da
je imao brojne neprijatelje itd. U nastavku, Kimya saznaje zasto je to bilo tako. Naime, iako je
Sems odigrao najvazniju ulogu u Rumijevom Zivotu, ipak nije sahranjen na istom mjestu kao
Rumi. Kako to da neko ko je Rumiju bio blizi od njegove porodice, nije sahranjen uz njega? Ko je
i zasto to ucinio Semsu? Da li Sems povrijedio nekoga u Rumijevj porodici, da li je ucinio neko
zlo? To su bila pitanja u Kimyinoj glavi, na koja je Zeljela da pronade odgovor. Dok je bila u
posjeti Mevlaninom mauzoleju, ¢ula je vodi¢a Angelinu, kako objasnjava mogude razloge tolike
netrpeljivosti prema Semsu. Angelina je navela kako su ga stanovnici Konje posmatrali kao
ludog dervisa, koji im je oduzeo njihovog velikog u¢enjaka Rumija. Zbog njega je Rumi odustao

od namaza, posta i od predavanja. Poceo je Citati poeziju, govoriti o ljubavi i baviti se idejama

122https://www.medzlis-konjic.com/index.php/en/knjige-i-tekstovi/odabrani-tekstovi/889-uloga-mevlevija-u-
razvoju-divanske-knjizevnosti-bih, zadnja posjeta: 22. 11. 2020.

123Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 167.

124 Eva Vitray-Meyerovitch, Rumi i sufizam, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo, Sarajevo, 1995, str. 6.
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koje stanovnici Konje nisu bili spremni da €uju i prihvate.??>Gajili su ogromno neprijateljstvo
prema Semsu. Optuzivali su ga da je nemoralan, da je mongolski Spijun, ¢ak su govorili i to da je
carobnjak. Jedni su smatrali da ga treba protjerati iz grada, drugi su mu prijetili, dok su neki
otvoreno govorili o tome da ¢e ga ubiti. Zbog svih tih deSavanja i uslova u kojima je Sems
boravio u Konji, godinu i po dana nakon druZenja sa Rumijem, Sems je odlucio da jedne nodi
tajno napusti Konju. Rumija je obuzela tuga zbog odlaska njegovog prijatelja. TraZio ga je na
raznim mjestima i gradovima, ali nije mogao da ga pronade. Kada je prosla jedna godina od
Semsovog odlaska, Rumijev sin Sultan Veled odlazi u Damask gdje pronalazi Semsa i vracaju se
zajedno u Konju. Rumi je ponovo nasao razlog svoje srece, koja ga je napustila kada je Sems
otiSao. Njegovo umjetnicko, pjesnic¢ko stvaralastvo je procvjetalo. Kako bi izbjegli ogovaranja,
Rumi je Semsu dao svoju kéerku Kimyu za suprugu. 126 U knjizi Rumi i sufizam se takoder navodi
Semsov odlazak u Damask zbog pritiska koji je doZivio u Konji, te se navodi da ga je kasnije u
Damasku pronasao Sultan Veled. Sems se vratio u Konju, ali su proganjanja ponovo pocela te je
Sems opet nestao. Govorilo se da je ubijen, te da je medu ubicama bio Mevlanin sin Aleaddin.
Poslije nestanka Semsa Mevlana je poc¢eo obavljati duhovni ples-sema. U sjecanje na svog
voljenog ucitelja, napisao je djelo Divan-i Sems-i Tabrizi, djelo potpuno posvecéeno ovoj naizgled
ovosvjetskoj ljubavi. U svim njegovim poemama u ovom djelu nalazi se uvijek prisutna bol i

patnja, izazvana njihovim rastankom.?’

U knjizi Mevlana i njegov put ljubavi navodi se da se Rumi, nakon Semsovog nestanka, zatvorio
u sobu i gorio u vatri goréine odvojenosti od Semsa. Pisao je bez prestanka punedi divane

svojom poezijom.'28

Zatim se u knjizi navodi Semsovo ubistvo Kimye, koje Sems objasnjava time da nije on ubio
Kimyu, nego su je njena djela ubila. Objasnio je to rije¢ima da je ucinila ono $to joj je on rekao
da ne ¢ini, isla je tamo gdje joj je rekao da ne ide, vidjela se s onim s kim joj je rekao da se ne

vida, te nakon svega toga, pogledao ju je svojim prodornim o¢ima, a ona je zbog velikog kajanja

125Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlar, Istanbul, 2019, str. 262.

126y, str. 263.

127Eva Vitray-Meyerovitch, Rumi i sufizam, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo, Sarajevo, 1995, str. 19.
128Mehmet Onder, Meviana i njegov put ljubavi, preveo: Zakir Bekti¢, Kadirijsko-bedevijska tekija Sarajevo,
Sarajevo, 1988, str.49.
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sama sebe ubila.!*’Kao jedan od onih na koje se sumnja da su kasnije ubili Semsa, navodi se
Aleaddin, koji je, kao Sto je ve¢ spomenuto, gajio ljubavna osjecanja prema Kimyi, a kako se
spominje i ona prema njemu, te se kao jedan od razloga ubistva Semsa navodi Aleaddinova

osveta zbog smrti Kimye.

“Rumijev srednji sin bio je medu onima koji su planirali ubistvo Semsa. Neki kazu da je bio
zajubljen u Kimyu, dok drugi navode da je bio ljubomoran na Semsovu bliskost se njegovim
ocem Rumijem i starijim bratom Sultan Veledom.”!3° Semsovo ubistvo opisano je opisano na
nacin da je sedam osoba, medu kojima je bio i Aleaddin, kasno no¢u pokucalo na vrata Semsu,
nakon ¢ega je svaki od njih zabio noz u Semsova prsa. Sems je ispustio takav krik, da su se oni
svi onesvijestili, te kad su se probudili Semsa nije bilo, ostala je samo njegova krv. Kasnije se
Sems pojavio u snu Sultanu Veledu i rekao mu da je bacen u bunar, nakon ¢ega Sultan Veled
odlazi do bunara te izbavlja Semsovo tijelo nakon ¢ega ga sahranjuje.’3' Svoje ubistvo Sems
Kimyi Karen objasnjava time $to navodi da je ljubav koju je dobio time Sto je pronasao Rumija
kao svoga prijatelja, morao platiti svojim Zivotom, jer je to bilo njegovo obecéanje koje ¢e
ispuniti, ukoliko pronade prijatelja na BoZijem putu.'3? Umit u svojoj knjizi navodi, da je prema
Eflakiju, Aleaddin napustio Konju te kao mlad umro od malarije. Rumi nije prisustvovao njegovoj

sahrani. 133

U ¢lanku "Sta je Rumija u€inilo velikim autorom" Munir Drki¢ navodi se da Rumi Zaleéi za
izgubljenim prijateljem piSe svoj Divan posvecen njemu, ali da je dodatno sazreo uz
Husamudina Celebija, na ¢iji prijedlog je poceo pisati Mesneviju. |pak, i u Mesneviji se vidi

prisustvo Semsa, a Rumi na vise mjesta opisuje poseban odnos koji je imao s njim.3*

Potrebno je spomenuti i to da Zeynep Tufekgioglu u svom ¢lanku “Sufism in Turskih crime

fiction”, navodi da je Sems ubijen od strane selzuckih drzavnika, te da za njegovo ubistvo niko

129Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 339.

130}y, str. 355.

131}y, str. 356.

132)yj, str. 417.

133Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 357.

B4\Munir Drki¢, “Sta je Rumija ucinilo velikim autorom”, Ziva bastina, br. 12, 2018, str.13.
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nije odgovarao. Zbog toga se Sems ne posmatra samo s duhovnog ili knjizevnog aspekta, nego i

sa politickog aspekta.'3>

-Kao mjesto na kojem je sahranjen Rumi, u romanu, spominje se Rumijev mauzolej u Konji.'3¢
Mjesto na kojem je sahranjen Sems je, kako Umit opisuje je jedno veoma skromno mjesto, kada
se uporedi sa Mevlaninim mauzolejom. U pitanju su dzamija i grob sjedinjeni u jednoj sobi, a
nalaze se u Konji. Kimya na tom mjestu razmislja o tome da je Sems sigurno i Zelio upravo takav

grob, u sluéaju da je uopste Zelio da ima grob. Tu se nalazi natpis:
“Ovdje leZi Sems Tabrizi, ubijen od strane sedmorice neznalica.”*3’

Kada je u pitanju grob Semsa Tabrizija, postoje razna misljenja i legende o tome, te se ne moze
sa sigurnoscu tvrditi gdje se zapravo nalazi njegov grob. Ipak, prema nekim misljenjima Sems je
napustio Konju i umro u Hoju gdje je i sahranjen. Postoji jos nekoliko lokacija za koje se tvrdi da
se tu nalazi njegov grob. Jedna je u Multanu u Pakistanu, a druga u udaljenom regionu

Karakorum u sjevernom Pakistanu, u mjestu koje se zove Ziarat.1*®

135 Zeynep Tiifekgioglu, “Sufism in Turkish Crime Fiction: the Mystery of Shams-i Tabrizi in Ahmet Umit’s Bab-i
Esrar”, European Journal of Turkish Studies, br. 13, 2011, str. 14.

136Ahmet Umit, Bab-1 Esrar, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, str. 256.

137lvi, str. 377.

B8https://sr.wikipedia.org/sr-el/lLlamc_Tabpusu
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Zakljucak

Bab-1 Esrar je roman koji spada u najistaknutije primjere savremene turske knjizevnosti. Cilj
ovog rada bio je predstaviti elemente mevlevizma koje je Ahmet Umit koristio u svom romanu
Bab-1 Esrar, odnosno nacin na koji je on percepirao mevlevizam, te uporediti njegove stavove o

mevlevizmu sa stavovima drugih autora, kao i elemente fikcije sa stvarnim dogadajima.

Bab-1 Esrar je roman cija se radnja temelji na mistickom odnosu izmedu ucitelja i uéenika.
Ahmet Umit, u svojoj knjizi, brak Kimyinih roditelja opisuje kao jednu stepenicu ka Poyrazovom
otkrivanju svog istinskog zivotnog cilja, zbog kojeg je bio nuzan napustiti svoju porodicu. U radu
su navedene slicnosti odnosa Poyraza i Sah Nesima sa odnosom Rumija i Semsa, zbog uloge
ucitelja koju je Sah Nesim imao u Poyrazovom Zivotu, kao $to je to bio Sems Rumiju. Ipak, ta
uloga ucitelja u oba slu¢aja predstavljena je kao nesto mnogo vise od toga. Cinjenica da je Rumi
pisao poeziju i za Semsa, objasnjena je time da je Rumi u Semsu vidio Boga, odnosno vidio je
Boga u jednom od Njegovih stvorenja. Na slican nacin je i Poyraz dozZivljavao svoga ucitelja i
prijatelja. Navedene su i neverbalne forme izrazavanja kojima se koristi mevlevijski tarikat u
koje spadaju koristenje instrumenta naja, muzika te ples. S obzirom na to da Ahmet Umit u
svom romanu govori i o muzici, te njenom utjecaju na Covjeka, to je okarakterisano kao

intermedijalni postupak jer se referira na drugu umjetnost-muziku.

U ovom radu obradeni su svi elementi koji se vezu za jedan roman kakav je Bab-i1 Esrar, a to su:
teme sufizma i jednog od njegovih pravaca-mevlevizma, zatim moderna i postmoderna, te
elementi postmoderne koji se nalaze u romanu. Kao elemenat postmodernog romana, autor je
najvise koristio intertekstualnost, pri ¢emu se posluZio raznolikim sufijskim tekstovima,
citatima. NajviSe takvih citata su Rumijevi stihovi iz Mesnevije, kao i drugi tekstovi: knjizevni,
tekstovi iz islamske filozofije i tesavvufa, citati iz Kur'ana Casnog itd. Naveo je mnoge historijske
podatke o mevlevizmu, njegovom nastanku i razvoju, kao i ulozi koju mevlevizam ima u
danasnjem vremenu. Dakle, autor u ovom svom djelu pored rjeSavanja primarne misterije u
knjizi, uspijeva da edukuje svog Citatelja o raznim sufijskim pojavama, a posebno o mevlevizmu,

te o zamrSenim odnosima i dogadajima koji su se zbili za vrijeme Rumijevog Zivota.
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